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# Katarzyna Smyk
Instytut Nauk o Kulturze
Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie

BADANIA OBRZEDOWOSCI DOROCIZNEJ ZIEMI
KROSNIENSKIEJ (2021-2022) - MOTYWACJE, PROJEKT,
REALIZACJA | WYNIKI

Etnocentrum Ziemi Kro$nienskiej, filia Regionalnego Centrum Kultur Pogranicza w Kro$nie,
istnieje od 2019 r. Placéwka ta stata si¢ miejscem, w ktérym przejawy niematerialnej kultury,
dochowane do naszych czaséw dzigki transmisji mi¢dzypokoleniowej, zyskaty szans¢ na
trwanie — i przetrwanie — zaréwno w tych samych, jak i zupelnie nowych, a cz¢sto nawet
»nowoczesnych” kontekstach. Stworzono wigc w Etnocentrum przestrzen na spotkania z mi-
strzami reprezentujacymi rézne dziedziny ludowego rzemiosta, na zgromadzenia $piewacze
i potaicéwki, na warsztaty kuchni regionalnej i na szereg innych dziatan, keérych bazg
stanowi¢ maja przede wszystkim niematerialne zasoby tradycyjnej kultury okolic Krosna.
Aby udokumentowa¢ te zasoby, nalezato zaprojektowac i przeprowadzi¢ szczegétowe badania
terenowe: etnograficzne, folklorystyczne i etnomuzykologiczne, polaczone z metodyczng
kwerendg zbioréw muzealnych i archiwalnych, a zakoriczone profesjonalng archiwizacja
i strategia upowszechniania rezultatéw, m.in. przez réznorodne publikacje.

O projekcie

W ten ostatni zakres wpisal si¢ projekt zatytutowany , Etnocentrum Ziemi Kro$nieriskiej
na $ciezkach kultury tradycyjnej. Wyprawa pierwsza: obrzedowos¢ doroczna”, ktéry Etno-
centrum realizowalo w latach 2021-2022 przy wsparciu Ministra Kultury i Dziedzictwa
Narodowego w ramach programu ,Kultura ludowa i tradycyjna”, pod naukows opicka
dr hab. Katarzyny Smyk, prof. UMCS. Projekt ten wynikat z potrzeby stworzenia mono-
grafii po$wigconej obrzgdowosci dorocznej Krosnieniskiego oraz z koniecznosci zebrania
zanikajacych tekstow (stownych i stowno-muzycznych) funkcjonujacych w kontekscie tradycji
cyklu dorocznego. Teksty takie sa swoistymi zabytkami niematerialnej kultury i zarazem
statym w swej zmiennosci elementem dziedzictwa. Przekazywane z pokolenia na pokolenie,
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zachowuja pamig¢ o tym, skad przybywamy i kim jeste$my, ale tez pomagaja ustali¢, dokad
zmierzamy. Definiujg lokalna tozsamos¢ na kilku poziomach: najpierw w wymiarze oso-
bistym i rodzinnym, nastgpnie w obr¢bie spotecznosci lokalnej (przysidtka, wsi, enklawy
kilku miejscowosci), wreszcie w granicach subregionu i regionu. Swiadcza o zwyczajach,
obrze¢dach i wierzeniach funkcjonujacych niegdys w ramach kazdej z tych ,matych ojczyzn”.
Obrzgdowo$¢ podlega bowiem ciaglym przemianom, a jednak przez wieki jest niezmienna
w pewnych aspektach: w przekonaniu o magicznej mocy stowa i rytualnego gestu, w sym-
bolice ludowej piesni, w melodyce $piewdw stopniowo uszlachetnianej wptywami choratu
gregorianskiego i kultury dworskiej, i wlasnie w odwiecznym dazeniu do podporzadkowania
wszystkich przejawéw kultury tradycyjnej dorocznemu cyklowi zdarzer wplecionych w po-
rzadek agrarny i — pézniej — takze w liturgiczny.

W 2021 r. Etnocentrum Ziemi Kro$nieniskiej wyruszyto zatem na wyprawe $ciezkami
kultury tradycyjnej, by zbada¢ wspomniane powyzej zwyczaje, obrzedy i wierzenia, a przede
wszystkim zarejestrowal teksty zwiazane z cyklem dorocznym na terenie, ktéry stat sig,
zgodnie z zalozeniami programu placéwki, terenem jej dziatan statutowych. Badania objety
obszar powiatéw: kro$niediskiego, jasielskiego, brzozowskiego, zachodnia cz¢$¢ powiatu
sanockiego i potudniows cz¢$¢ powiatu strzyzowskiego. Tak nakreslone granice pokrywaja
si¢ w duzym stopniu z administracyjnym terytorium wojewddztwa krosniediskiego istnieja-
cego w latach 1975-1998. Wedtug etnograficznego podziatu potudniowo-wschodniej Polski
zaproponowanego przez Franciszka Kotule mowa tu o wschodniej czgsci Pogérza/Podgérza
wraz z tzw. wyspami rusifiskimi (terenami zamieszkanymi przed II wojna $wiatowa przez
Zamieszaficdw, nazywanych tez Lemkami krosnieriskimi lub Rusinami krosnierskimi) oraz
o polozonej w tych granicach czgéci Lemkowszezyzny i ziem pogranicza polsko-ruskiego.
Wyodrebnienie — w programie funkcjonowania Etnocentrum Ziemi Kro$nieriskiej i na
potrzeby niniejszego projektu — terenu nazywanego tu ziemia kro$nieriska, Krosnieiskiem
badZ, z pozycji etnograficzno-kulturowych, Pogérzem (Pogérzem kro$nieriskim) ma na
obecnym etapie badan charakter umowny, jednakze pomogto zaplanowa¢ systematyczne
badania terenowe.

Skonstruowano wigc narzedzia: dwa rozbudowane kwestionariusze do tych badan, przygo-
towane zespolowo dla kazdego sezonu; pierwszy kwestionariusz dotyczyt okresu lata i jesieni,
drugi — zimy i wiosny. Trzon zespotu badawczego stworzyli: Magdalena Folta, Bartosz Galazka,
Aleksandra Karmelita oraz Justyna Niepokdj-Gil. Interdyscyplinarny zespét zasilili takze pra-
cownicy Etnocentrum Ziemi Kro$nienskiej, zainteresowani studenci Karpackiej Panstwowej
Uczelni w Kroénie oraz uczniowie i absolwenci Zespotu Szkét Ponadpodstawowych nr 1 im.
Jana Szczepanika w Kro$nie. Badacze udali si¢ w teren dwukrotnie: od lipca do listopada
2021 1. i od stycznia do marca 2022 1.

W trakcie dwdch sezonéw realizacji projektu szczegélowymi etnograficznymi badaniami
terenowymi pos§wigconymi obrzedowosci dorocznej objeto trzydziesci miejscowosci. Badacze
odwiedzili domy blisko pi¢é¢dziesi¢ciu informatoréw, pozyskujac nagrania wywiadéw oraz
pie$ni, filmy i zdjecia. Rozméwcami byty osoby wywodzace si¢ przede wszystkim z najstar-
szego pokolenia, obejmujace wlasng pamigcig gléwnie lata powojenne, a dzigki przekazanym
im wspomnieniom rodzicéw i dziadkéw — caty wiek XX. Ramy wywiadu zostaly okreslone

1 Por. F. Kotula, ,Hej, leluja”, czyli o wygasajacych starodawnych piesniach kolgdniczych w Rzeszowskiem, Warszawa 1970,
s. 49-61; B. Linette, Obrzgdowe piesni weselne w Rzeszowskiem, Rzeszéw 1981, s. 10-16.



w przygotowanych kwestionariuszach; uwaga badaczy zwrécona byta szczegdlnie na $piewy —
z uwzglednieniem wariantéw lokalnych — towarzyszace obrzgdom, zwiazane z omawianymi
przez informatoréw §wigtami. Réwnolegle trwaty kwerendy biblioteczne i muzealne, ktére
przeprowadzono w Muzeum Etnograficznym im. Franciszka Kotuli w Rzeszowie, w Muzeum
Budownictwa Ludowego w Sanoku, w Muzeum Kultury Ludowej w Kolbuszowej, w Miej-
skim Domu Kultury w Jasle oraz w Muzeum Przemystu Naftowego i Gazowniczego im.
Ignacego Lukasiewicza w Bébree.

W kolejnym etapie realizacji projektu dokonano transkrypcji zarejestrowanych wywia-
déw oraz sporzadzono specjalistyczne transkrypcje jezykowe i muzyczne zebranych tekstéw
stownych i stowno-muzycznych. Opracowane wywiady wraz z materiatami towarzyszacymi
(m.in. obszerng bibliografia przedmiotowa przygotowana przez Katarzyng Smyk, Beatg
Maksymiuk-Pacek i Bartosza Gatazke) przekazano autorom niniejszej monografii. Pozyskane
podczas badan nagrania, zdjgcia, publikacje i materiaty archiwalne dotyczace obrzgdowosci
dorocznej zostaly zdeponowane w archiwum Etnocentrum Ziemi Krosnieriskiej i staty si¢
materiatowg baza analiz, co dato podstawe do ich udostepniania i upowszechnienia. To
bowiem drugi, komplementarny cel projektu — jego rezultaty przedstawiamy Padstwu
w postaci niniejszej monografii.

O publikaciji

Publikacja Etnocentrum Ziemi Krosnieriskiej na sciezkach kultury tradycyjnej. Wyprawa pierw-
sza: obrzedowos¢ doroczna, bardzo dtugo oczekiwana, w zatozeniu ma stanowi¢ monografi¢ na
temat obrzgdowosci dorocznej na tym terenie, gromadzaca nie tylko informagje z literatury
przedmiotu, ale przede wszystkim wiasnie tresci z materialéw terenowych pozyskanych
w trakcie wypraw w latach 2021-2022 oraz z niepublikowanych materialéw z wezesniejszych
badan Bartosza Gatazki. Ocalenie pamigci o zjawiskach kultury tradycyjnej, tekstéw i arte-
faktéw wraz z ich maksymalnie szerokim kontekstem spoteczno-historyczno-kulturowym,
bylo i jest mozliwe przede wszystkim dzigki przekazowi miedzypokoleniowemu wewnatrz
wspolnoty lokalnej. Jest to kluczowe dla badan i niniejszej publikacji, gdyz po II wojnie
$wiatowej Krosnieriskie jako umowny region etnograficzny stalo si¢, z réznych powodéw, waz-
nym o$rodkiem funkcjonowania tzw. estradowego, stylizowanego nurtu folkloru polskiego.
Nurt ten falszowat obraz folkloru i tradycji, gdyz jedynie w niewielkim stopniu nawiazywat
do rzeczywistego repertuaru tych stron — potozonych peryferyjnie, w strefie wschodniego
i potudniowego pogranicza kulturowego. Skutkowalo to m.in. istotnymi ograniczeniami
w zasobie mozliwym do pozyskania w trakcie wspétczesnych badan — na tym etapie nie
byto mozliwe na przyktad zebranie znaczacych materialéw dotyczacych obrzedowego tanca,
praktykowanego niegdys$ w naturalnym kontekscie kulturowym. Niniejszy tom przyczyni sig,
mamy nadzieje, do ,odklamania” stereotypowego wyobrazenia o kulturze ludowej, zwlasz-
cza w§rdd mieszkanicéw regionu. Wybierajac utwory do antologii, kierowano si¢ bowiem
w pierwszej kolejnosci ich dawnoscia i autentycznoscia — zwigzkiem z badanym obszarem,
zwyczajami, obrzedami i wierzeniami, ktére tu funkcjonowaty.

Monografia podzielona zostata na trzy czgsci. W pierwszej, zawierajacej Refleksje teore-
tyczne, znalazt si¢ artykut Piotra Kaplity O tradycji — tym razem z perspektywy teologiczno-filo-
zoficzno-socjologicznej. Osig wprowadzenia do tekstu staly si¢ badania nad zagadnieniami
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zwigzanymi z terminem ,tradycja” prowadzone przez Jerzego Szackiego. Autor relacjonuje
klasyczna my$l Szackiego, wyrézniajacego trzy zasadnicze interpretacje tytulowego terminu,
wzmiankuje réwniez niektére problemy badawcze przez nie implikowane. Kaplita nakresla
filozoficzna baze dyskursu o tradycji, wskazujac na fundamentalna role pojecia ,,tozsamos¢”,
i zmierza do proby rekonstrukgji ,rozumienia” tradycji przez mieszkancéw Podkarpacia.
Piszac z pozyciji filozofa i praktyka ,terenowego”, pomija w swoich rozwazaniach teorig sto-
sowana w antropologii kultury. Trzeba wiec podkresli¢, ze w niniejszej monografii przyjmu-
jemy, iz $wiatopoglad ludowy spotecznosci chlopskiej na ziemiach polskich, czyli réwniez na
opisywanym obszarze, ma charakter synkretyczny, magiczno-religijny, a obraz $wiata wyrasta
w tradycyjnych spoleczno$ciach z dawnych przekonan (wierzeri, mitologii), na ktére natozyly
sie wierzenia chrzescijariskie. Swiadectwem tego synkretyzmu s forma i tres¢ (w tym ludowe
teksty oraz formuty muzyczne) wigkszosci zwyczajéw i obrzedéw dorocznych przedstawio-
nych w niniejszym tomie.

Artykut piéra Alicji Baczyniskiej-Hryhorowicz, zatytutowany Czas niezwykly — zimowa
obrzgdowosé doroczna na ziemi krosnieriskiej, otwiera druga cz¢$¢ monografii. Opierajac sig
na literaturze przedmiotu oraz na materiale zrédtowym zebranym podczas badan etnogra-
ficznych, autorka opisuje obrzedy i tradycje ludowe panujace w okresie od Adwentu do kar-
nawatu, ze szczegdlnym uwzglednieniem Wigilii, Bozego Narodzenia, Nowego Roku oraz
zwyczaju koledowania. Uzupetnieniem tego tekstu — jak wszystkich zawartych w tomie — s
materiaty pie$niowe uj¢te w osobnym dziale.

Wiedza zrédtowa pochodzaca z wywiadéw i wzbogacona odwotaniami do literatury
przedmiotu, gtéwnie tej dotyczacej opisywanego regionu, stala si¢ réwniez podstawg mate-
riatowq artykutéw Beaty Maksymiuk-Pacek (,Wiszystko si¢ do zycia brato”. O obrzedowosci
wiosennej na krosnieriskim Pogdrzu) oraz Katarzyny Ignas (Od Zielonych Swigtek do wigilii
Swigtego Andrzeja. Obrzgdowosé okresu lata i jesieni w Krosnienskiem). Zakresy tresci obydwu
rozdzialéw zazebiaja sie. Nieprzypadkowo: Zielone Swiatki oraz Boze Ciato, $wicta niewat-
pliwie wiosenne, Ignas traktuje jako nalezace do okresu ,przejsciowego” (migdzy wiosna
a latem), eksponujac rol¢ roslin w tych obrzedach, co stanowi uzupetnienie i rozwiniecie
opiséw z poprzedzajacego tekstu.

W tekscie Rok obrzedowy Lemkdw, Dolinian i Zamieszaricow Natalia Wawrzkiewicz kresli
obraz obrzedowosci dorocznej rusiniskich mieszkaricéw badanego obszaru, zyjacych w tych
stronach do lat 40. XX w. Artykutl odréznia od pozostatych tekstéw z tego dziatu brak odwo-
tait do badan etnograficznych prowadzonych w ramach projektu. Wynika to z faktu, iz w trak-
cie przeprowadzonych wywiadéw nie udato si¢ pozyskad istotnych materiatéw mieszczacych
si¢ w zakresie tematyki opracowywanego artykutu. Autorka odwotala si¢ wigc do tekstéw
znanych, juz publikowanych, oraz do wczesniejszych badan Bartosza Galazki.

Najobszerniejszy, ostatni tekst dotyczy $piewéw tradycyjnych funkcjonujacych w ramach
zwyczajéw i obrzedéw dorocznych na badanym obszarze. Bartosz Gatazka przedstawit opis
zamieszczonych w tomie utworéw, szczegdtowo analizujac ich odmiany tekstowe i (gléwnie)
muzyczne w celu mozliwego dotarcia do archetypéw konkretnych utworéw. Celem artykutu,
poza prezentacja Spiewow i tekstow stownych zgodnie z porzadkiem roku obrzgdowo-liturgicz-
nego, jest wyodrebnienie utworéw, ktdre sa charakterystyczne dla opisywanego regionu, nie
zostaly dotad opublikowane, a spotyka si¢ je rzadko — lub nie spotyka ich wcale — w innych
czgsciach Polski czy nawet w innych stronach Podkarpacia.
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W ramach trzeciego dziatu umieszczono materiaty obejmujace 460 muzycznych i jezy-
kowych transkrypcji utworéw funkcjonujacych w ramach obrz¢déw dorocznych. Doku-
mentowane przekazy pochodza z wywiadéw nagranych podczas realizacji projektu, jednak
przede wszystkim z badan etnograficznych prowadzonych na opisywanym obszarze przez
Bartosza Gatazke od 1998 r. Wiekszos¢ (oprocz zaledwie kilku) zapiséw nie byta dotychczas
publikowana. Dzial Materialy zawiera takze zasady transkrypcji, przewodnik po materiale
muzycznym oraz indeks incipitéw tekstéw.

Monografi¢ uzupetniaja: biogramy autoréw, krétkie streszczenie w jezyku angielskim

oraz indeks cytowanych w publikacji wywiadéw.

Podziekowania

Dzi¢kujemy wszystkim osobom zaangazowanym w przygotowanie i zrealizowanie projek-
tu: badaczom i autorom tej monografii, partnerom zadania — dyrekeji i pracownikom pla-
céwek muzealnych — za umozliwienie kwerendy w zbiorach, a studentom Karpackiej Paristwo-
wej Uczelni w Kro$nie oraz uczniom Zespotu Szkét Ponadpodstawowych nr 1 im. Jana
Szczepanika w Kro$nie za udziat w badaniach terenowych. Niech nam bedzie wolno wyrazi¢
wdzigczno$¢ recenzentom tomu, prof. dr. hab. Janowi Adamowskiemu z Uniwersytetu
Marii Curie-Sklodowskiej w Lublinie i dr Jolancie Dragan z Muzeum Kultury Ludowej
w Kolbuszowej, za ich cenne rady dotyczace finalnego ksztattu monografii. Nade wszystko
za$ pragniemy podzigkowad naszym rozméwcom, w tym wykonawcom piesni, ktérzy nie
szczedzili czasu, sit i zapatu, by przekazaé swoja obszerna wiedz¢ na temat obrzedowosci
dorocznej oraz by podzieli¢ si¢ cennym, nierzadko unikatowym repertuarem. Liczymy na
spotkanie w tym samym gronie podczas kolejnych wypraw na $ciezki kultury tradycyjnej.



* Refleksje teoretyczne



& Piotfr Kaplita

Muzeum w Jarostawiu Kamienica Orsettich, Stowarzyszenie Muzyka Dawna w Jarostawiu

O TRADYCIJI -TYM RAZEM Z PERSPEKTYWY
TEOLOGICINO-FILOZOFICZNO-SOCJOLOGICINEJ

Nie jestem etnografem, etnologiem, etnolingwista, etnomuzykologiem, a jednak spora cz¢$¢
zycia uptynela mi na dziataniach, ktére, gdyby przesunad je z plaszczyzny prakeyki w $wiat
idei, bytyby przedmiotem badan tych dziedzin.

Podczas wizyt w rozépiewanych wioskach, w taficu i przy rézaricu, w trakcie rozméw
z przedstawicielami poprzednich pokolen (ale tez z ludZzmi miodszymi badZz kwestionuja-
cymi zasadno$¢ podejmowanych w §rodowisku dziatan) zrodzit si¢ we mnie szereg pytani
dotyczacych takich pojeé jak: przesztos¢, pamigé, dziedzictwo, trwanie i zmiana, czy wresz-
cie — bedaca w mojej opinii zwornikiem tych poje¢ — tradycja. Czym jest tradycja? Po co
nam dziedzictwo? Czy po$wiccanie czasu na zajmowanie si¢ przesztoscia nie jest jego strata?
Czy to pytania trywialne, a odpowiedzi na nie sa oczywiste? Zbyt czgsto mialem okazje
rozmawia¢ z tymi, kt6rzy odpowiadali twierdzaco na ostatnie z nich, by bra¢ t¢ odpowiedz
za pewnik. Z drugiej strony jednak mialem wrazenie, ze ani jedni, ani drudzy (a posréd
nich ja) nie poruszaja si¢ po pewnym gruncie. Méwiacy o tradycji odwotuja si¢ raczej do
intuicyjnego rozumienia tego pojecia, wzbogaconego nieraz doza metaforyki. Zwrécit na to
uwagg Jerzy Szacki, ktérego pracg pt. Tradycja (2011) uznaé nalezy za klasyczna!, jesli chodzi
o badania nad tradycja. Tradycja? ,Wiadomo, ze cos takiego istnieje, ale nie bardzo wiadomo,
na czym polega” (Szacki 2007: 243).

Dyskusje wokét tych zagadnien wzbudzily we mnie che¢ rozjasnienia i doprecyzowa-
nia uzywanych poje¢. Préba podsumowania jest niniejszy szkic. Przedstawi¢ w nim kilka
spostrzezeni i wnioskéw, do ktérych doszedtem, przemierzajac pograniczne $ciezki tradycji.
Szkieletem tekstu uczyni¢ wspomniane juz dzielo Szackiego. Poczynione przez badacza
ustalenia nie stracity swojej aktualnosci, z pewnosciag mozna je poglebiaé. Oczywiscie na
gruncie badan przez lata wiele dopowiedziano, otworzono kolejne drzwi. Tym niemniej
podstawowe rozréznienia i zaproponowang przez Szackiego terminologic uwazam za celne
i funkcjonalne w kontekscie badan nad obrzgdowoscia doroczna.

1 Wydanie pierwsze ukazato si¢ w roku 1971.
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Pojecie tradyciji

Jerzy Szacki wyodrebnia trzy rozumienia ,tradycji”, ktére implikuja réznorodng problematyke
badawcza. Nie bede tu streszczal ani wzmiankowal kazdego z watkéw ksiazki. Ogranicze
si¢ jedynie do tych, ktére wydaja mi si¢ wazne w kontekscie niniejszego artykutu. Nie bede
réwniez podawal kazdorazowo przypisu. Mozna powiedzied, ze ta czg$¢ tekstu jest swoistym
abstraktem obszernych fragmentéw ksiazki Szackiego, po ktdrg warto siggnaé w catosci’.
W dalszej czgéci pracy przypis podam jedynie wtedy, gdy pozwolg sobie uzy¢ konkretnego
cytatu. W pozostalych przypadkach zas czytelnik tatwo odrézni to, co jest relacjonowaniem
mysli profesora, od tego, co poza nig wykracza lub jest jej interpretacja.

Czynnosé

Pierwsze rozumienie tradycji nazwane zostalo czynno$ciowym. Akcentuje ono fakt
przekazywania pewnych elementéw kultury z pokolenia na pokolenie. Tradycja to wigc
sposéb komunikowania si¢ pokoled, migdzypokoleniowa transmisja.

Najwazniejszym obszarem poszukiwan, na ktéry nalezy tu wskazaé, jest zagadnienie
tradycji ustnej i tradycji zaposredniczonej w pismie. Mozna réwniez powiedzie¢ o transmi-
sji bezposredniej zachodzacej pomigdzy zywymi oraz o ,kontakcie” zyjacych z umartymi.
W swoim tekscie Szacki wskazuje, ze historia badari nad tak rozumiana tradycja zbytnio
wigzala si¢ z badaniami tak zwanych kultur oralnych. Gdy natomiast myslano o kulturach
opartych na pi$mie, role tradycji ustnej zepchnigto na dalszy plan, uwazajac ja za mato
istotng dla nowoczesnych zbiorowosci. Jej roli jednak w spoteczenstwach nowych pomija¢
nie sposdb i nie da si¢ sprowadzi¢ jej funkgji jedynie do sposobu nabywania elementarnych
umiejgtnosei, jak na przyktad nauka méwienia u dzieci, czy takich, ktére zdobywa si¢ poprzez
bezposrednie nasladownictwo.

Gdy poréwnujemy obie wymienione formy transmisji miedzy pokoleniami, pojawia si¢
szereg pytani: Jaka role w przekazie odgrywa zwiazanie go z zywa sytuacja badZ z konkretna
osobg przekazujacego? Jak zmienia si¢ natura przekazu, gdy jest on zaposredniczony w pismie?
Zwlaszcza gdy myslimy o kontakcie z pokoleniami dawniejszymi, bez ,,szeregowej” wymiany,
ktéra podkresla si¢, gdy mowa o ,sztafecie pokolen”. Czy poznawanie pism powstatych np.
w $redniowieczu jest tradycja w tym rozumieniu? To zagadnienia bardzo ciekawe. A propos
natury przekazu zaposredniczonego w pismie Szacki pisze: ,,Posrednio$¢ przekazéw czyni
konieczna jego staly interpretacje i umozliwia rozliczne sposoby jego rozumienia” (2011: 111).
Dalej cytuje znany tekst Jacka Goody’ego i Iana Watta: ,,Objetos¢ zapisanej tradycji nie-
ustannie narasta, a pozostajaca pod jej wplywem jednostka staje si¢ palimpsestem ztozonym
z kolejnych warstw wierzeni i przekonan pochodzacych z réznych czaséw i epok” (2007: 40).

Inna wazna dystynkcja, na ktora nalezy tu zwrdci¢ uwagg, jest rozréznienie ,tradycji wiel-
kiej”, kultywowanej i kodyfikowanej $wiadomie przez paristwo, w szkotach czy w kosciotach,
i ,tradycji malej”. Wydaje si¢, ze intuicyjnie do$¢ dobrze rozumiemy sens tego rozréznienia.
Do mydli tej réwniez jeszcze powrdcg.

2 Lacznie z bogata bibliografia, do ktérej praca si¢ odnosi i z ktéra dyskutuje.
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Przedmiot

W drugim rozumieniu tradycji akcent nie pada tu na czynnos¢ przekazywania i jego forme,
ale na to, co jest przekazywane z pokolenia na pokolenie. Takie ro-
zumienie tradycji byloby wigc bliskoznaczne z dziedzictwem i kultura. Glebsza analiza tej
bliskoznacznosci wydaje mi si¢ w kontekscie niniejszego tekstu drugorzedna. Wzmiankowac
jednak nalezy dwa jej watki. Pierwszy dotyczy tego, jak poszczegdlne koncepcje kultury
wplywaja na rozumienie (i niekiedy ideologizowanie) dziedzictwa i jak ukierunkowuja
przyjmowane wnioski (Szacki 2011: 126-132). Drugim jest dyskusja prébujaca okresli¢, ktére
elementy kultury naleza do dziedzictwa spotecznego. Proponowane rozwiazania podazaja
tu w dwéch réznych kierunkach. Powiedzmy, Ze mozna je nazwaé ,materializujacym” badz
»dematerializujacym” to, co wedlug ich autoréw uzna¢ nalezy za dziedzictwo. Wydaje si,
ze ci, ktorzy wlaczaja do dziedzictwa kazdy element pochodzacy z przesztoéci, grzezna na
poziomie tworzenia drobiazgowych katalogéw ,wszystkiego”, co zostato odziedziczone po
przodkach, i silg rzeczy nie sa w stanie poda¢ definicji dziedzictwa. Bardziej operatywne
z punktu widzenia badacza bylyby wiec koncepcje zawezajace dziedzictwo.

Szacki (2011: 136) przywotuje tu urodzonego pod koniec XIX w. socjologa i teoretyka
kultury Stanistawa Ossowskiego, ktéry sktaniat si¢ ku temu, by za ,dziedzictwo kulturowe
grupy spolecznej [uzna¢] pewne wzory reakeji migsniowych, uczuciowych i umystowych,
wedtug ktorych ksztalca si¢ dyspozycje cztonkéw grupy, ale zadne przedmioty zewngtrzne
nie wchodzityby w sktad tego dziedzictwa” (Ossowski 1966: 64). Szacki za korzystne uwaza
to, ze takie rozumienie podkresla dziedzictwo grupy, a zatem nie musimy — myslac o dzie-
dzictwie — zajmowa¢ si¢ kazdym konkretnym znaleziskiem, ktére wykopali na przyktad
archeologowie. Te pochodzace z przesztosci wytwory czlowieka nazwane zostaty , korelatami
dziedzictwa kulturowego” (Szacki 2011: 137).

Zaproponowane rozwiazanie wydaje si¢ stuszne, cho¢ z pewnym dopowiedzeniem.
Akcentujac spoteczny charakter dziedzictwa i jego wplyw na terazniejsze zachowania grup,
nie nalezy traci¢ z horyzontu jednostki. Znaczenie jednostki w spotecznosciach tradycyjnych
czy tradycjonalistycznych to zagadnienie bardzo ciekawe i nieco innej natury, jednak warte
doglebnych analiz. Zwlaszcza, ze ,,antyindywidualizm” uwaza si¢ za jedna z cech konstytu-
tywnych wszelkich tradycjonalizméw (Szacki 2011: 215-219).

Podmiot

Poczyniona wczesniej uwaga zbliza nas do trzeciego rozumienia tradycji, ktére jest nazy-
wane podmiotowym. Wazniejsze od procesu przekazywania, jak i od tego, co jest
przekazywane, staje si¢ tutaj to, co cztonkowie danej spotecznosci mysla, a méwiac scislej,
jak warto$ciuja poszczegdlne elementy dziedzictwa. Tradycja zatem nie utozsamia si¢ tu
z dziedzictwem. Jest ona terminem o wezszym zakresie i dotyczy tylko tej jego czesci, ktdra
pozytywnie oceniona zostata wlaczona w terazniejszos¢ danej grupy. Co wigcej — uznana
za warto$¢ ma ,moc” ksztaltowania terazniejszosci. ,Przy podmiotowym rozumieniu tra-
dycji kierunek zainteresowania ulega odwrdceniu: nie wiadza umartych nad zywymi, lecz
zywych nad umarlymi jest wlasciwym przedmiotem badani nad tradycja. Przezwyciezone
zostaje ujmowanie tradycji jako czego$ po prostu danego, co mozna jedynie zaakceptowaé

16



lub odrzuci¢” (Szacki 2011: 145). Druga strona tego medalu zas jest to, ze stajac si¢ aktywnym
skfadnikiem wspétczesnosci, tradycja sama ulega tu przeksztalceniom. Otwiera nas to na
niezwykle ciekawy watek, ktérym jest trwato$¢ i zmiana tradycji’.

Moéwige o wartosci przyznawanej tradycji, podkresla si¢ jej szczegdlny rodzaj — warto-
$ciowanie odbywa si¢ ze wzgledu na dawnos¢ danego elementu dziedzictwa. Jako przykiad
podana tu jest tak btaha rzecz jak uzywanie widelca. Chociaz widelce stuza ludziom od
dawna, to jedzenia za pomocg widelca nikt nie uzna za tradycj¢, poniewaz potrzeby uzywania
widelca nie uzasadnia si¢ dawnoscig tej prakeyki. W ujeciu tym dawno$é uznana zostaje za
warto$¢ w pewnym sensie samoistna — taka, ktéra moze by¢ wystarczajacym argumentem
za przyjeciem przez spoteczno$é danego elementu jako tradycji. Ta ,afirmacja przeszlosci”
daje podstawg réznego rodzaju krytykom, ,ktérzy uwazaja za naganne przyjmowanie cze-
gokolwiek, co nie miatoby zadnej innej legitymacji swego istnienia précz faktu, iz to istnieje
od dawna” (Szacki 2011: 152).

Szacki, cho¢ sam wydaje si¢ zgadza¢ z uznawaniem ,,antyracjonalizmu” za cechg wlasciwa
dla tradycjonalizméw (2011: 217), zaznacza, ze argument podwazajacy uznawanie dawnosci
za warto$¢ sama w sobie omija zupelnie ,rozwinicte doktryny tradycjonalistyczne”, w kté-
rych dawno$¢ kojarzona jest z warto$ciami innymi. Wymienia trzy argumenty. Po pierwsze,
tradycyjno$¢ uwazana bywa za inna nazwe dla doswiadczenia. Uwaga zatem, jaka obdarzy
si¢ jaki$ d a w n y element dziedzictwa, nie bedzie wynikaé wprost z jego metryki, ale z tego,
ze uzna si¢ go za pozytywnie zweryfikowany przez naszych poprzednikéw. Po drugie, od-
niesienie si¢ do dawnosci miatoby by¢ de facto odniesieniem si¢ do wartosci pozaczasowych,
swiecznych”. Tutaj lokowataby si¢ afirmacja wszelkich powrotéw do zrédet, ktére miatyby
mie¢ lepszy kontakt z pierwotnym objawieniem czy nieskazitelnym pierwowzorem. Po trzecie,
zdarza si¢ czgsto, ze dawno$¢ uzywana jest wtornie, na przyktad w celu dodania prestizu
pogladom uznawanym przez kogo$ za prawdziwe, ze wzgledu na wartoéci zupelnie inne niz
ich dawno$¢ (Szacki 2011: 152-155).

W kontekscie intelektualizacji czy racjonalizacji tradycji Szacki przywotuje Edmunda
Husserla. Wskazuje na poczynione przez filozofa rozréznienie na tradycja bierng i czynna
(Szacki 2011: 161-162). Tradycja bierna bytaby przyjmowana jedynie z tego powodu, ze jest ona
tradycja grupy, do ktérej nalezymy, bez wskazywania na jej racjonalne pochodzenie i wciaz
aktualng uzyteczno$é. Czy jednak taka wigzaca si¢ z tradycja czynna, utylitarna intelektu-
alizacja tradycji w pewnym sensie nie likwiduje tradycyjnosci dziedzictwa? Szacki wiaze to
wrecz z jego desakralizacja (2007: 259), przy czym faczenie tradycji z pojeciem sakralnosci
nie pojawia si¢ u niego czgsto.

3 Tego watku nie chciatbym szczegélnie rozwija¢ w ramach niniejszego artykutu. Sygnalizuj¢ tu jednak bardzo istotny
obszar badani. Wydaje si¢, Ze dominujacy w nim poglad da si¢ stresci¢ w sformutowaniach: ,warunkiem trwatosci jest
zmiana”, ,transmisja jest metamorfoza”, yabsolutna wierno$¢ tradycji to mit” (Szacki 2011: 117, 118). Zywe i burzliwe
dyskusje w tym temacie tocza si¢ dzi§ chociazby w zwiazku z liturgia Kosciota rzymskokatolickiego (np. Mackey 1974).
Czy pojawiajace si¢ w tej dyskusji przypisanie tradycjonalistom utozsamiania niezmienno$ci ze statycznoscia, ktéra
prowadzi do stagnacji, jest opisaniem faktu czy tylko odpowiednim ,ustawianiem” oponenta w celu tatwiejszej dyskusji
(np. Ryczan 1981: 61-80)? Czy zatem twierdzenia te, wiazace jakakolwick mozliwo$¢ trwatosci z koniecznoscia zmiany,
sa prawdziwe? Nie przecze. Wydaje mi si¢ jednak, ze zagadnienie trwatosci i zmiany tradycji wymaga dalszego doprecy-
zowania, niuansowania, chociazby przy uzyciu terminologii proponowanej przez Szackiego. By¢ moze jest bowiem tak,
ze ,zmiana i trwato$¢” dotycza réznych aspektéw tradycji, keérych nierozdzielanie prowadzi¢ moze do niecelnej argu-
mentacji badz niechcianych pomylek. Waznym wskazaniem wydaje si¢ chociazby to, ze gdy mowa o zmianie, to mowa
przede wszystkim o przeksztalceniach tradycji w rozumieniu przedmiotowym, a wigc o przeksztatceniach dziedzictwa.
Jak natomiast problem trwatosci i zmiany ma si¢ do pozostalych aspektéw tradycji?
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Czy przytoczone wyzej sposoby rozumienia tradycji co$ taczy? Czy da si¢ méwic o istocie
tradycji? Czy wystarczajaca odpowiedzia jest tu wskazanie, ze tradycja to co$, o czym mo-
wimy, gdy badamy i opisujemy zwiazki przesztosci z terazniejszoscia i sposoby wptywania
tej pierwszej na druga? Sprébuje pojs¢ w tej analizie nieco dalej.

Tozsamosé

Tak jak wspomniatem, relatywnie czgsto stawalem przed koniecznoscia ttumaczenia sen-
sownosci pracy, ktora wykonuj¢. Méwigc za$ precyzyjniej, thumaczenia nie tyle tego, ze dla
mnie osobiscie ta praca ma warto$¢ i uwazam ja za potrzebna (podobno kazdy ma prawo
mie¢ swoje zdanie), ale tego, ze o potrzebie zajmowania si¢ tradycja czy dziedzictwem
moéwie w sposéb kategoryczny. Na t¢ — $miem twierdzi¢ — oczywisto$¢ powszechnej zgody
juz nie ma. Dopiero zerwanie z przesztoécia mialoby warunkowaé¢ mozliwo$¢ budowania
lepszej przysziosci. Na szcz¢écie poglad powyzszy zaktadajacy, ze catkowite oderwanie si¢
od przesztosci jest mozliwe, sam co raz cz¢éciej uwazany jest za anachronizm. Odradza
si¢ on jednak w nowych kontekstach czy mutacjach. Dzis na przyktad — cho¢ by¢ moze nie
explicite — pod postacig absolutyzacji wolnosci jednostki, az do uznawania jej za catkowicie
biatg karte, przychodzace na $wiat czyste ,ja”, ktdre samookresla si¢ w niezaleznym od nikogo
i niczego akcie auto-kreacji. Wszelkie potoczne i naukowe rozwazania nad tradycja tacza ja
z przesztoécia. Przesztos¢ wiazemy z pamigcia. Obie za$ odnosza nas do czasu. Konstatacja
ta by¢ moze zbyt trywialna, ale wydaje si¢, ze namyst nad tradycja dobrze jest poprowadzié,
nie odrywajac jej od problemu czasu.

Filozoficzne stanowiska i dyskusje dotyczace czasu sg bardzo réznorodnet, jednak chciat-
bym o$wietli¢ tu jedynie pewien fragment zagadnienia. Jest nim problem trwania podmiotéw
czy przedmiotéw w czasie i zachowania przez nie tozsamosci. Czy komputer, ktérego uzy-
wam w tym momencie do pisania, jest tym samym komputerem, ktéry stuzyt mi wezoraj?
Czy ludzie spotkani przedwczoraj w jarostawskim muzeum to ci sami pracownicy insty-
tucji, z kedrymi rozmawialem miesiac temu? Czy gdy jutro rano — co daj Boze! — otworze
oczy, za oknem zobacz¢ to samo drzewo, ktére widzialem dzi$, gdy wracatem do domu?
Odpowiedzi przeczace na powyzsze pytania, wraz ze stojacg za nimi argumentacja, obecne
sa w dyskursie filozoficznym. Sg one jednak trudne do pomyslenia. Réwniez dlatego, ze
stojg w sprzecznosci z potocznym doswiadczeniem zycia w czasie. To potoczne poczucie
za$ jest tu dla mnie bardzo istotne. Bez poczucia tozsamosci nas samych i przedmiotéw
nas otaczajacych codzienno$¢ ulegtaby paralizowi. To powszechnie do§wiadczane poczucie
tozsamosci to by¢ moze jedyny punkt wspélny pomigdzy mitosnikami tradycji a najbardziej
radykalnymi zwolennikami indywidualizmu. Wszyscy zgodza si¢ co do tego, ze zaréwno
ludzie, jak i rzeczy musza by¢ czyms.

Tozsamo$¢, tresciowe okreslenie wszystkiego, co istnieje, wiaze si¢ z transcendentalnymi
whasciwo$ciami bytéw’. Przywotalem to pojecie jednak nie tylko jako termin z dziedziny
metafizyki. Rowniez gdy potocznie méwimy o tozsamosci, chodzi nam zazwyczaj o tresciowa

4 Odsytam do literatury. Pierwsza w Polsce préba catosciowego opracowania zagadnienia czasu jest monografia filozofa
i fizyka Jerzego Gotosza pt. Uptyw czasu i ontologia (2011).

s W teorii bytu ,transcendentalny” znaczy tyle co przekraczajacy kategorie, powszechny, przystugujacy kazdemu bytowi,
stanowiacy konieczny warunek bycia bytem.
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charakterystyke danej rzeczy. Zatem gdy méwimy, ze co$ zachowuje swoja tozsamos¢, mamy
na myfli to, ze z dnia na dzier pozostaje sobg — niezmiennie posiada jakas wlasciwos¢, keéra
pozwala ciagle uwazaé ja za t¢ konkretnie rzecz. Pozwala kazdemu z nas czué si¢ z dnia na
dzieni, i po dziesiatkach lat zycia, samymi soba. Réwniez w odniesieniu do spolecznosci
mozna méwi¢ o takiej tozsamosci. Spotecznosci te posiadaja jakosci, ktdre ich cztonkom
pozwalajg czu¢ si¢ kim$ innym i odr¢gbnym od cztonkéw innych grup. Zatem dla spotecznosci
»czynnikiem cigglosci” nazwiemy tradycje. Tradycja bedzie to, co czyni mnie mng w pewnej
warstwie mojego istnienia. Méwiac inaczej: tradycja jest to, co wypetnia trescia jednostke jako
cztonka danej spotecznosci.

Jerzy Szacki w przywoltywanej wczesniej ksigzce w zasadzie nie porusza tego aspektu.
Podkresli¢ jednak nalezy, ze wskazania na ,watki tozsamo$ciowe” oraz bogata literaturg
przedmiotu pojawity si¢ we wstepie do drugiego, rozszerzonego wydania Tradycji, gdzie
omawiane sa nowe plaszczyzny badan nad tym tematem. Szczegdlng uwagg zwraca si¢ tam na
tak zwany zwrot mnemoniczny w naukach o kulturze, polegajacy na duzym zainteresowaniu
badaczy zagadnieniem pamieci, a zwlaszcza pamigci zbiorowej (Szacki 2011: 14-16). Badacz
nazywa ja ,ogromnie wazng~ i stwierdza, ze nie mylg si¢ ci, ktérzy ,tozsamosciowy aspekt
tradycji” uznaja za gléwny (2011: 16)°. Niesmiato zaliczam si¢ do tej grupy.

Wracajac za$ do postawionego wczesniej pytania o ,pierwszefistwo” jednostki przed
wspolnotg (badz odwrotnie), nalezy stwierdzi¢, iz nawet jesli racje majg ci, ktérzy uwazaja,
ze jednostka, jako samostwarzajace si¢ czyste ,ja”, ma prawo i powinna decydowac o swojej
tozsamosci, to nie usuwa to naturalnych okolicznosci, w ktérych ta autokreacja si¢ odbywa.
Od kontekstu spolecznego, w ktérym znajduje si¢ jednostka, uciec po prostu si¢ nie da
i nie jest to sad wartosciujacy. Tradycja z pewnoscia jest zwornikiem dla spotecznosci, ktére
cechowa¢ ma trwatos¢.

Niech wolno mi bedzie przywota¢ tutaj anegdote opisujaca zdarzenie z pewnego polsko-
-szkockiego wesela. W przerwach migdzy utworami wykonywanymi przez zaméwionych
muzykéw goscie ze Szkocji $piewali tradycyjne piesni i oczekiwali tego samego od gosci
z Polski. Obecni na tym weselu Polacy nie wiedzieli jednak, w jaki sposéb odpowiedziec.
Oczywiscie ,,polsko$¢” nie wyczerpuje si¢ w znajomosci tradycyjnych piesni. Tym niemniej
w pewnym sensie pomyslalem o tym zdarzeniu, ze Szkoci wiedza, jak by¢ Szkotami, a Polacy
nie wiedza, jak by¢ Polakami.

Sakralnosé

W ostatniej cz¢éei tekstu chcialbym zawezi¢ perspektywe i zapytaé, czy rozmaite zagad-
nienia, ktére poruszone zostaty dotychczas, obecne sa w $wiadomosci mieszkaricéw pod-
jarostawskich wsi. Co o tradycji méwia $piewaczki i $piewacy, ktérych miatem mozliwos¢
i zaszczyt poznaé w ciggu ostatnich lat? Odwotam si¢ tu do swoich wizyt u pani Stanistawy
Naspinskiej (1927-2017) z Wigzownicy na jarostawskim Zasaniu. Zar¢gczam, ze wypowie-
dzi pani Stanistawy odnoszace si¢ do omawianego tu tematu nie sa odosobnione. Wrecz

6 Obok aspektu tozsamosciowego wymienia si¢ tam réwniez inne: ,hermeneutyczny (vide: Gadamerowskie «uprzedzenia
jako warunki rozumienia»), normatywny (reguty postepowania przyjete badz jako bezrefleksyjna rutyna, badz jako [...]
domniemane nakazy i zakazy «przodkéw», ktére s tak lub inaczej werbalizowane) i legitymizujacy (dawnos¢ instytugji
jako podstawa orzekania o jej prawomocnosci)” (Szacki 2011: 16).
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przeciwnie — ten kontekst myslenia o znaczeniu tradycji jest prawdopodobnie najbardziej
rozpowszechnionym posréd podkarpackiego ludu.

Pani Stanistawa byta depozytariuszka ,,nuty” wiazownickiej i bodaj najwybitniejsza $pie-
waczka ziemi jarostawskiej. Wszechstronnos¢ repertuaru szta u niej w parze z pigkna, stodka
barwa i kunsztownym zdobieniem — coraz rzadszymi u $§piewakéw miodszego pokolenia. Jej
pami¢¢ muzyczna zanotowata najstarsze polskojezyczne piesni koscielne, barokowy repertuar
pogrzebowy, koledy i wiele innych piesni zwigzanych z rokiem liturgicznym i obrzgdowym, az
po piesni weselne, sieroce i $wieckie ballady. Pani Naspiriska z duma i nostalgia wspominata
zastyszane od starszyzny wioskowej historie o sobie samej, ze juz jako mata dziewczynka
chodzita z tatg ,,za umarlymi”. Zza stotu jej nie bylo wida¢, ale bylo ja stycha¢é. Zapytatem
ja kiedys:

— Pani Stasiu, a czy zna pani takg koledg, jak to pasterze biegli do szopki zanies¢
dary i jeden sobie podart gacie, innego przestraszyt wilk, a jeszcze inny zani6st
masta na talerzu i gotabeczkéw jeszcze w pierzu?

— No to pewnie, Ze znam, mdj tata to zawsze Spiewali.
— Tata to pewnie byl §piewak jakich mato?

— On wszystko znat. Mlodych chtopakéw uczyt za dziewczgtami $piewaé i cho-
dzili potem do Piwody na zeniaczke. Méwili potem: , O, stycha¢ $piew na po-
lach, Wiazownica idzie™.

Ten krotki dialog, a zwlaszcza zdanie ,mdj tata to zawsze $piewali”, zawiera w sobie
sedno rozumienia przez lud tego, co wielostronnie i co w naukowy sposéb opisywali Szacki
i inni badacze. Powr6¢my do kilku watkéw jego pracy. Najpierw do réznych aspektéw tra-
dycji jako transmisji migdzypokoleniowej — badacz pisat o przekazie bezposrednim migdzy
zywymi lub zapo$redniczonym w pismie ,kontakcie” zywych z umartymi. Szacki stawiat
tu miedzy innymi pytanie o rolg, jaka w przekazie odgrywa zwiazanie go z zywa sytuacja
badz z konkretng osobg przekazujacego. Odrézniat za$ przekaz bezposredni od posrednie-
go, wskazywal, ze z tym drugim wiaze si¢ koniecznos¢ stalej interpretacji, ktora otwiera si¢
na wielo$¢ sposobéw rozumienia przekazu. Podkreslat role dawnosci jako probierza, ktéry
pozwala oceni¢ dany element dziedzictwa.

Laczac oba te watki, powiedzialbym, ze zwiazanie przekazu z konkretng osoba prze-
kazujacego petni role kluczowa. W tej sytuacji warto$ciowanie ze wzgledu na dawnos¢
nadal ma swoja waznos¢, ale dawno$¢ lokuje si¢ tu na nieco innej plaszczyznie. Nie tylko
chronologicznej, ale ,personalistycznej” (,méj tata to zawsze $piewali”). W odniesieniu do
tradycji w aspekcie przedmiotowym, tradycji jako dziedzictwa, bezposrednio$¢ przekazu
ujednoznacznia go®, pelni rolg ,sita”. Uwalnia kolejne pokolenia od koniecznosci interpreta-

7 Wywiad niezarejestrowany, material pochodzi z badan wtasnych autora artykutu.

8 Tu znéw chcialbym wspomnie¢ o temacie ,trwania i zmiany” tradycji. Jesli przekaz ustny ma dawaé gwarancje jedno-
znacznosci, to by¢ moze whasnie na plaszczyznie czynno$ciowego aspektu tradycji szuka¢ nalezy mozliwych kierunkéw
dyskusji o trwaniu i zmianach tradycji. Przekaz ustny bylby czynnikiem trwatosci pomimo metamorfoz dziedzictwa
dzigki temu, Ze dawalby poczucie wlasciwosci tego, co si¢ robi. Przekazany w niezmiennej postaci zostat ,duch” zdarzenia,
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Gji*, co moze wywolywad sceptycyzm wobec tradycji, nadaje przesztosci ciaglosci i spéjnosci.
Widzimy wigc, ze chociaz myslimy o dziedzictwie jako o pewnym przedmiocie, to ono réwniez
ma sw6j wymiar podmiotowy. Dziedzictwo jest tez relacja pomiedzy nadawca i odbiorca.

Osobowy wymiar transmisji ma znaczenie takze w rozréznieniu na ,tradycj¢ maty” i, tra-
dycje wielka”. Mozna pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze bez tych tradycji osobistych, rodzinnych,
wioskowych, waznych dla mniejszych grup spotecznych i rozpoznawanych przez te grupy
jako wtasciwe tylko im, uznanych przez nie jako wartosciowe na drodze osobowego prze-
kazu bezposredniego, ,tradycja wielka” traci fundament i spoiwo. Co wigcej, bledem jest
nauczanie ,tradycji wielkiej” bez kontaktu z ,tradycja mata” — bl¢dem na poziomie dazenia
do skutecznosci nauczania™.

Piszac o transmisji migdzypokoleniowej zaposredniczonej w pismie, a wigc umozliwiajacej
przekaz pomigdzy umartymi a obecnym pokoleniem, Szacki precyzowal: ,Nie chodzi tu
rzecz jasna o zadne mistyczne «$wigtych obcowanie», ale o ten prosty fakt, ze w warunkach
rozpowszechnienia pisma zjawiskiem normalnym staje si¢ przekazywanie pewnych wartosci
«wnukomby i «prawnukom» bez posrednictwa «synéw»” (2011: 104). Kontekst jego wypowiedzi
jest tu jasny, precyzujacy przedmiot formalny badan. Jednak moim zdaniem ,,personalistycz-
ny” wymiar przekazu bezposredniego to bowiem wreszcie ten aspekt, ktéry nadaje tradycji
pewnego rodzaju sakralnosci. Wymiar ten nie moze zosta¢ pominigty w analizie tego, co
o tradycji my¢li i méwi tak zwany prosty lud. Sakralnos¢ zatem wiaze si¢ tutaj z odniesieniem
jej do czwartego przykazania dekalogu i w dalszej perspektywie wiasnie do tego, co katolicka
teologia mogtaby nazywa¢ $wigtych obcowaniem.

Moj tata tak zawsze robili — jaka to ma warto$¢? Czy zdanie to wyraza tylko szacunek
dla ojca? Wydaje si¢, ze wyraza ono co$ wigcej i jest nieopisanym wymiarem $wigtych ob-
cowania. Nie tylko §wigci w niebie wstawiaja si¢ za wojujacymi pielgrzymami na ziemi. Nie
tylko ziemia prosi $wigtych w niebie o wstawiennictwo, ale jedni i drudzy ,wspodtistniejg”
w tradycji. Cho¢ brzmi to bardzo patetycznie, do tego prowadzi, moim zdaniem, namyst
nad tradycja w kontekscie tego, co méwia o niej zwykli ludzie. Jesli nadzieja jest teologiczng
cnota, to tradycja bytaby ,przyrodzona” nadzieja.

Chciatbym w tym miejscu zacytowa¢ polskiego przedwojennego socjologa, folkloryste
i historyka kultury, Stefana Czarnowskiego, ktéry w wydanym w 1935 r. tekécie Podtoze
ruchu chiopskiego pisat:

Tradycjonalizm chtopski nie na tym polega, by wszystko, co jest w kulturze ludowe;,
odziedziczone zostato od prawickéw, ale na tym, ze wszystkie elementy tej kultury,

iskra Zywotnosci. Zdajg sobie sprawg, ze odchodz¢ juz w tym momencie od $cistosci na rzecz poetyckiego domystu.
Ale by¢ moze to réwniez wynika z tego, co o tradycji mysla moi rozméwcy. Réwnie wazne wigce (o ile nie wazniejsze)
wydaje si¢ tu nie tyle to, JAK ,tata to robit”, ale ZE to robit. ,Materia” zdarzenia za$ moze mie¢ znaczenie drugorzed-
ne. Przychodzi mi w zwiazku z tym na mysl jeszcze inny watek tego zagadnienia, a jednoczesnie przyktad. Bywa, ze

Jfalsyfikuje si¢” np. $wigta Bozego Narodzenia poprzez wskazywanie na rzymski Sol Invictus jako §wigto, ktére zostato
przez chrzedcijaristwo przejgte. Argument przeciwny moglby tu brzmie¢ w ten sposob, ze za praktyka ,,chrzczenia po-
gariskich zwyczajow” kryje si¢ nie tyle pragmatyzm éwezesnego Kosciota, ile cos glgbszego, co mialo sens wynikajacy
z okre$lonego rozumienia tradycji. O ile bowiem ,materia” danego $wigta zmieniata si¢ catkowicie, o tyle jego ,,duch”
pozostawal w pewnym sensie niezmienny, a byto nim odniesienie si¢ do przesztosci, do przodkéw, akcentowanie du-
chowych elementéw rzeczywistosci.

9 Przy czym, rzecz jasna, nie zwalnia z my$lenia.

10 Przychodzi mi tu na mysl amerykanski badacz dziedzictwa naturalnego i kulturowego, Freeman Tilden, ktéry w ksiazce
Interpretacja dziedzictwa sformulowat zasady interpretacji dziedzictwa, sposréd ktérych pierwsza brzmiata: , Interpretacja
bedzie jatowa, jesli nie potaczy tego, co prezentuje lub opisuje, z osobowoscia i doswiadczeniem odbiorcy” (2019: 47).
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zaréwno zupelnie nowe, jak bardzo dawne, prezentuja si¢ w jednej plaszczyznie
jako to, co «zawsze bylo», jako to, «co si¢ zawsze robito», jako dobro przekazane,
rzekomo odwieczne. Inaczej méwiac, kultura chlopska, «sposéb chtopski», obyczaj
jest w rozumieniu chtopskim poza czasem. Chlop w tradycjonalizmie swoim jest
antyhistoryczny (Czarnowski 1956: 168; za: Szacki 2011: 110).

Te¢ wspomniana ,antyhistoryczno$¢” myslenia ,,chtopéw” zwiazatem z sakralnoscia wypty-
wajaca z silnego taczenia dziedzictwa z osobg przekazujacego oraz z naturalnej religijnosci.

Innym wymiarem sakralnosci tradycji bytaby tez jej rytualnos¢, zeby nie powiedzie¢ — litur-
gicznos¢. Troska o tradycje ma dla wielu ten rys domowej liturgii i to niekoniecznie tylko
w tym sensie, ze w niektorych domach pielegnuje si¢ tradycyjne, pozakoscielne nabozeristwa.
Ta liturgiczno$¢ zachowana jest réwniez w odniesieniu do nienaboznego wymiaru dziedzictwa.
Jesli historia wprowadza terazniejszo$¢ w przesztos, jest poszukiwaniem prawdy minionego
faktu, dazeniem do jak najwierniejszego odtworzenia, konkretyzacji i urealnienia, to tradycja
bytaby ruchem w pewnym sensie przeciwnym: wprowadzaniem przesztosci w terazniejszos¢,
uobecnianiem przesztosci poprzez powtdrzenie. Bylaby wigc $wieckim odpowiednikiem
liturgii — przy wszystkich wadach, jakie to sformutowanie moze ze soba nies¢.

Tym wreszcie, co skojarzy¢ nalezy z osobowym wymiarem tradycji ustnej, jest zdanie
znane z listu $wigtego Pawla méwiace, ze ,wiara bierze si¢ ze stuchania” (Rz 10,17) — fides ex
auditu. To zywa sytuacja przekazu zwigzanego z konkretna osobg daje odbiorcom ,wiar¢”,
silne przekonanie o warto$ci danego zachowania.

Mysle, ze z tych wyzej wymienionych powodéw wynikaé moze wlasnie zwiazany z po-
jeciem tradycji ,,metafizyczny patos”. Wspomina o nim Szacki, gdy za filozofem Georgem
Boasem pisze: ,,Jedna z osobliwosci termindéw, z ktérych emanuje metafizyczny patos, jest
to, ze zarébwno Ci, ktérzy wielbig oznaczony przez te terminy przedmiot, jak i ci, ktdrzy
nim pogardzaja, rzadko zadaja sobie pytanie, czy owe terminy w ogéle co$ oznaczaja” (Boas
1960: 76; za: J. Szacki 2007: 244). Termin ten pojawia si¢ tu wigc nieco ironicznie, ale chcial-
bym odda¢ mu sprawiedliwos¢.

Tradycja jest pojeciem, ktére cechuje metafizyczny patos wlasnie przez swoje sakralne
nacechowanie. Nie nalezy tego zjawiska deprecjonowa¢d, nawet jesli wiaze si¢ ono tylko
z potocznym, ludowym, sposobem rozumienia. Cho¢ badacze problematyki tradycji w wielu
miejscach w bardzo celny i szczegélowy sposob opisali aspekty tradycji, podtoza zachowan
spolecznych z nig zwiazanych itd., to jednak — co oczywiste — zrobili to z pozycji zewngtrz-
nego obserwatora. Naturalne wydaje si¢ réwniez to, ze tak zwany prosty cztowiek, ktéry jest
podmiotem tradycji, nie jest swiadomy tego niezwyklego bogactwa watkéw z nig zwiazanych.
Jesli za$ w jego pojmowaniu tradycji pojawia si¢ metafizyczny patos, niech doprowadzi to
réwniez do pewnych pozytywnych wnioskéw.

Tekstem tym zatem chcialbym w pewnym sensie ,,zwrdci¢ madro$¢” tym wszystkim,
ktérych spotkatem na podkarpackich $ciezkach tradycji, i ten wlasnie, ,skazony” metafi-
zycznym patosem, sakralizujacy wymiar tradycji — ktdry czyni ja niewidzialna nicia ciggtosci
i spoiwem spotecznosci, zaréwno z zywymi, jak i zmarlymi jej czlonkami — uzna¢ za istotny
dla wszelkich dalszych badan nad zagadnieniem tradycji.
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Dopetnieniem tych refleksji za$ niech bedzie inny cytat pochodzacy z badan terenowych:

Wszystko, co mdj tato $piewat, wszystko, co ja stuchatam i co si¢ od niego uczytam,
to bylo moje zycie wtedy i jest do dzi$. Pamigtam, jak chorowal, juz péZniej, mato
co wstawat przez te chorobg, to mama mi méwita, zebym mu nie przeszkadzata,
bo ja go prositam ciagle, Zeby mi §piewal. A on, nawet jak byt bardzo staby, to mi
$piewal. I ja to wszystko mam po nim, i to jest méj najwickszy skarb”.

11

Szufnarowa, ZM, EZK-OD, 27/2022. Wszelkie odwotania do badan terenowych zostaly rozwini¢te w Indeksie cyto-
wanych w publikacji wywiadéw.
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& Rok obrzedowy ziemi krosnienskiej



Zniwa to byla praca na chleb. To bylo wazne. Bo wszystko inne [...] juz nie
bylo tak wazne jak zniwa. Bo chleb to jest podstawa do zycia. I byt chlebu$
szanowany. Taki byt od matego dziecka: [jakby upadt i] jakbys$ nie podni6st
chlebusia... Ech, szkoda gada¢. Trzeba go podnies¢ i pocatowaé, bo na niego
trzeba cigzko pracowaé. Nie tak jak dzisiaj, co si¢ chlebus ttucze po koszach,
Jezus kochany. Ale beda jeszcze zbieral.

Szufnarowa, HO, JT, EZK-OD, 20/2021



& Alicja Baczynska-Hryhorowicz

Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie

CZAS NIEZWYKLY - ZIMOWA OBRZEDOWOSC DOROCINA
NA ZIEMI KROSNIENSKIEJ

Obrzgdowo$¢ dawnej polskiej wsi oparta byta na splecionych ze soba kalendarzach rolni-
czym oraz koscielnym, ktérych polaczenie determinowato wyjatkowy charakter ludowego
$wiatopogladu i tworzonej przez niego kultury. Kazda z czterech pér roku, oddzielonych
od siebie zimowym i letnim przesileniem oraz wiosenng i jesienng réwnonoca, wypetnialy
liczne $wigta o charakterze agrarno-religijnym. Okres zimowy, ktérego trwanie umownie
wyznaczy¢ mozna na czas migdzy poczatkiem Adwentu a ostatnim dniem karnawatu, zde-
terminowany byl przez tradycje i wierzenia zwigzane z obchodami §wiat Bozego Narodzenia.

Adwent - czas oczekiwania

W tradycyjnej kulturze ludowej Adwent jest okresem szczegdlnym, poniewaz koriczy jeden
rok obrzgdowy, a rozpoczyna kolejny. Daje on réwniez poczatek nowemu rokowi litur-
gicznemu w Kosciele katolickim, gdzie traktowany jest jako liczacy cztery niedziele czas
oczekiwania i duchowego przygotowania na uroczysto$¢ Narodzenia Paniskiego (Uryga 2013:
13-14). Poczatek Adwentu przypada migdzy 27 listopada a 3 grudnia — zbiega si¢ wige w czasie
z nadejsciem zimy. W tym okresie nie wykonywano juz zadnych prac polowych, powszech-
ne bylo przekonanie, ze ziemia ,$pi” i ,odpoczywa” po catorocznych trudach (Socha 1998:
66; Mazur 2002: 56). Zycie spolecznosci wiejskiej koncentrowalo sie wiec w duzej mierze
na aspektach duchowych i religijnych. Potwierdzaja to badania obrz¢dowosci dorocznej
prowadzone na terenie ziemi krosnieriskie;j.

O religijnym wymiarze Adwentu $wiadczy fake, iz jego nieodlacznym elementem byty ro -
raty —msze $wigte wotywne ku czci Najswictszej Marii Panny. Obecnie w wielu ko$ciotach
odprawiane sg wieczorami, dawniej jednak rozpoczynaly sig jeszcze przed wschodem storica,
najczgsciej o godzinie 6.00, a poprzedzat je Spiew Godzinek ku czci Niepokalanego Poczgcia
Najswietszej Maryi Panny (Socha 1998: 71-76). Starsi mieszkaricy regionu wspominaja z czaséw
dziecifistwa wedréwki do kosciota z latarnia badz $wieca w reku, ktére mimo trudnych wa-
runkéw — ciemnosci, $niegu, mrozu i dalekiej drogi — odbywali nawet kilka razy w tygodniu.
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W niektérych rodzinach na roraty uczgszczali wylacznie dorodli, w innych starsi zabierali ze
soba dzieci, a zdarzalo si¢ tez, ze tylko je wysytali do kosciota. ,Ciezko bylo, no cig¢zko, ale
zadowolone byly dzieci, ze ida do kosciota™ — skonstatowata jedna z informatorek.

W wielu domach w czasie Adwentu obecne byty prywatne formy zycia religijnego, np.: wspél-
na modlitwa przy domowych ottarzykach, podejmowanie tzw. postanowien adwentowych,
zachowywanie postu ilosciowego lub niespozywanie pokarméw pochodzenia zwierz¢cego
(Socha 1998: 62-65; Mazur 2002: 48-51). Byl to réwniez czas wstrzemigzliwosci od zabaw
i rozrywek. ,Nie do pomyslenia byly zadne tarice™, ,[...] takie wyciszenie byto. Nie wolno
byto jakichs$ tam imprez, jakich$ tam takich spotkani, $miechéw-chichéw™.

Dtugie jesienne i zimowe wieczory wypelniajace okres Adwentu sprzyjaty sasiedzkim
spotkaniom. Kobiety gromadzity si¢ w domach na wspélna prace: darcie pierza, haftowanie,
tuskanie fasoli. Byta to okazja do rozméw, plotek, snucia opowiesci, grupowego $piewania
(Pelczar, Lorens 1997: 171-179; Kozubal 2021: 277-28). W okolicach Krosna popularnym adwen-
towym zajgciem bylo tkanie ptétna, czym zajmowali si¢ réwniez mezezyzni (Socha 1998: 69).
Wolny od prac polowych czas wykorzystywano takze na niezb¢dne naprawy i remonty, na
przyktad bielenie i ocieplenie chatupy, a takze na mielenie zboza, obijanie prosa czy kiszenie
kapusty (Mazur 2002: 56).

Typowo adwentowym zajgciem, w ktére angazowano dzieci, bylo przygotowywanie $wia-
tecznych 0zdéb, na przyktad kwiatéw z bibutki, ktére wplatano potem w jedling i umiesz-
czano na $wictych obrazach*. Przede wszystkim jednak pracowano nad dekoracjami choinki:
tadcuchami ze stomy i bibuty, wisiorkami z koralikéw, ozdébkami z kolorowego papieru lub
steberek po cukierkach. Informatorki z powiatu strzyzowskiego opowiadaty:

Ze stomy robito si¢ gwiazdy i takie, z tych no, wycinalo si¢ gwiazde z tekturki,
z takiej cienkawej tekturki, nie grubej. Oblepiato si¢ ztotkiem’.

Moja mama to robita ptaszki. Ptaszki z waty, taki miata drucik, taka gtéwka, takie
kontury i go kawatkiem waty tak oblepiata, i do ogona to si¢ wstawiato piérka
z tego. Z gesi albo z kury takie drobne®.

W kalendarzu $wiat religijnych, znanych réwniez w obrzedowosci ludowej, na czas
Adwentu przypadaja dni kilkorga $wigtych. Pierwsze wspomnienie, z dnia 4 grudnia, do-
tyczy §w. Barbary. Wactaw Socha (1998: 95-97) podaje, ze w okolicach Krosna czczono
ja jako patronke dobrej $mierci oraz gérnikéw naftowych. W wywiadach zgromadzonych
w czasie badan etnograficznych nie odnotowano specyficznej dla tego §wigta obrzgdowosci.

1 Cieklin, BM, EZK-OD, 4/2022.

2 Tarnowiec — Szebnie, ZM, EZK-OD, 15/2022. Dwie lokalizacje podaje si¢ wéwczas, gdy informacje przekazane przez
rozméwee dotyczg innej miejscowosci (wymienionej jako pierwsza) niz ta, w ktérej przeprowadzony zostal wywiad
(wymienionej jako druga dla identyfikacji Zrédta fonicznego).

Nowosielce — Pisarowce, TP, EZK-OD, 7/2022.

Zob. Korczyna, JB, EZK-OD, 1/2021.

Lutcza, WS, EZK-OD, 12/2021.

Lutcza, WB, EZK-OD, 12/2021.
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Przetrwaly za to piesni i pami¢é pogodowego porzekadta: ,Jak $w. Barbara po wodzie, to
Boze Narodzenie po lodzie™.

Dwa dni pézniej, 6 grudnia, przypada wspomnienie §w. Mikotaja. Historia zyjacego
w IV w. biskupa Miry obrosta wieloma legendami, z ktérych wigkszo$¢ dotyczy pomocy hojnie
udzielanej przez niego osobom biednym i potrzebujacym (Ogrodowska 2010: 259-260)%. Z tego
wzgledu we wspétczesnej kulturze polskiej sw. Mikotaj wystepuje przede wszystkim jako
przyjaciel dzieci, do ktdrego w okresie Adwentu kierujg one listy z prosbami o prezenty. Raz
w roku $wiety przynosi podarki tym dzieciom, ktére byly grzeczne, lub rézge tym, ktdrych
zachowanie wymaga poprawy. W zaleznosci od indywidualnej tradycji rodzinnej prezenty
podrzucane s dzieciom po kryjomu w nocy (najcz¢éciej pod poduszke) lub kto$ z rodziny
przebiera si¢ za $wigtego i wrecza upominki osobiscie (Socha 1998: 99-100). W ostatnich
latach coraz czgstsze jest obdarowywanie dzieci zamiast 6 grudnia — w noc wigilijng lub
w obydwa te $wigta. Niekiedy spotkania dzieci z mikotajem organizowane sg przez instytucje
takie jak: Koscidl, przedszkole, dom kultury. Prezenty wrgcza wéwczas osoba przebrana za
$wigtego, nierzadko w towarzystwie aniotkéw i diabta. Co ciekawe, nie zawsze rol¢ mikotaja
odgrywaja mezczyzni, weielita si¢ w niego cho¢by jedna z informatorek:

Zrobity mnie zakonnice w ko$ciele mikotajem. Jako$ tak nie wzigly chlopa, tylko
mnie. [...] Mnie nikt wtedy nie poznal, caly kosciét ludzi byt. [...] To byt taki
biskupi stréj. Z ta mitra, wszystko miatam takie oryginal®.

Podczas prowadzonych badari mieszkaricy ziemi kro$nieniskiej z rozrzewnieniem wspo-
minali, ze jako dzieci oczekiwali tego dnia na podarki od rodzicéw. W wigkszosci zdawali
sobie sprawe, ze dostaja je na pamiatke Swigtego biskupa, ktéry jest patronem i opiekunem
dzieci. Prezentami byly smakotyki takie jak: jablka, orzechy, cukierki, rzadziej pomararicze
i czekolada, nickiedy artykuly papiernicze lub drobne pieniadze. W niektérych domach
rodzice piekli dzieciom stodkie ciastka w ksztalcie mikotaja. Zdarzalo si¢, ze symboliczne
prezenty z okazji tego $wigta dawano tez dorostym cztonkom rodziny. Jedna z informatorek
opisywata:

Robili my se mikotaja réznego. Ja swojej ciotce to zawsze robitam z buraka takiego,
co dla kréw si¢ robito buraki, strugatam z tego mikotaja, czapke zalozylam na
tego buraka i stawialam jej na takiej pogrédce™.

Kosciét katolicki obchodzi 8 grudnia uroczysto§¢ Niepokalanego Poczgcia
Najswigtszej Maryi Panny, ktéra w wyktadni teologicznej ma przypominaé wier-
nym o bezwzglednej czystosci Maryi i roli, jaka spetnia ona w dziele zbawienia ludzkosci (por.
Uryga 2001: 29-35). Ze zgromadzonych materialéw etnograficznych wynika, ze w regionie
kroénienskim powszechne bylo uczestniczenie tego dnia we mszy $wicte;j.

7 Wola Debowiecka — Debowiec, MS, EZK-OD, 10/2022.

8 W XIXw. §w. Mikotaj czczony byt jako patron pasterzy — wierzono, ze pomaga on chroni¢ trzode przed wilkami. Socha
(1998: 98-99) i Mazur (2002: 91) podaja, ze w powiatach krosnieniskim i jasielskim zachowaty si¢ jeszcze wspomnienia
modlitw do $wigtego w tej intengji.

9 Kombornia, ZKl, EZK-OD, 5/2022.

10 Kombornia, ZK, EZK-OD, 5/2022.
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W opisywanym regionie znany byt réwniez dziedt §w. Lucji przypadajacy 13 grudnia.
Kojarzono go gléwnie z pogodowym porzekadtem: ,Swieta Luca/tucja dnia dorzuca/przy-
rzuca” (Karczmarzewski 1990: 255; Mazur 2002: 93), ktére byto zwiazane z obserwowanym
stopniowym skracaniem si¢ nocy na rzecz dnia*. Popularny byt tez, notowany juz w koricu
XIX w. (Gustawicz 1900: 67; Sarna 1908: 84; Kolberg 1967: 61), zwyczaj obserwowania pogody
przez dwanascie kolejnych dni, tj. od 13 do 24 grudnia, i przewidywania na tej podstawie
pogody na kazdy miesigc nadchodzacego roku®, co potwierdzity zarejestrowane w czasie
badan wypowiedzi informatoréw:

[...] zapisywalo [si¢]? od $w. Lucji kazdy dzieri az do Bozego Narodzenia, jaka
byla pogoda czy jakie byty warunki atmosferyczne. To potem si¢ to przektadato,
ze bedzie tak w styczniu, w lutym i tak dalej przez te dwanascie miesigcy™.

W dawnej Polsce powszechne bylo przekonanie, ze w dzied $w. Lugji wyjatkowo duza
aktywno$¢ wykazujg czarownice (Ogrodowska 2010: 267; Uryga 2013: 26-27). Opisy et-
nograficzne (Karczmarzewski 1972: 13; Kubiak, Kubiak 1986: 201) podaja, ze w okolicach
Krosna wierzono, iz wiedZmy zlatuja si¢ tego dnia na pocioskach (drewnianych narzedziach
stuzacych do usuwania wegla z chlebowego pieca), by odby¢ naradg i ustali¢, ktéra z nich
obejmie wladzg nad okolica. Tego dnia czarownice miaty krowom odbiera¢ mleko, ku-
rom — jajka, a ludziom — sen. By uchroni¢ ludzi oraz zwierzgta gospodarskie przed czarami
wiedZm, stosowano wiele zabiegéw magicznych, na przyktad okadzano dom i obor¢ dymem
ze $wigconego ziela, dzieciom i cielgtom wigzano na nogach czerwone wstazeczki (Mazur
2002: 95-97). We wspolczesnie zgromadzonych materiatach etnograficznych przyktady ta-
kich wierzent w zasadzie juz nie wyst¢puja. Tylko jedna mieszkanka powiatu sanockiego
wspominata o rytuatach, ktére prakeykowata jej babcia:

Przewaznie, jak to méwili starzy ludzie, zawsze [tego dnia] burza byta, wiatr byt.
[...] No to bylo tak, ze czarownice na miottach [przylatuja] na Lys¢ Gore, ze sa-
bat. I tam obraduja, komu by tam jakie$ przykrosci zrobi¢. No to krowie mleko
odebralo, to grzywy koniom pomierzwito. Albo si¢ tam cos stato. No to wszystko
bylo, ze to przez te czarownice. I zeby ztagodzi¢, znaczy zeby te czary od domu,
zeby odja¢ te czary, to od $w. Lugji az do Wigilii po jednej polanie drewienka
gospodynie odktadaty i potem w dziert wigilijny z tych drewienek pality pod
kuchnia, i warzyty wigili¢. I to miato odpedzi¢ czary od domu®.

W wielu gospodarstwach to wiasnie dzieri $w. Lugji byt sygnalem do rozpoczecia sprzatana,
gromadzenia opatu czy §winiobicia (Karczmarzewski 1990: 255) — bezposrednich przygotowari
do jednego z najwazniejszych dni w roku, czyli do Wigilii Bozego Narodzenia.

11 Przystowie to powstato najprawdopodobniej przed rokiem 1582, czyli przed reforma kalendarza. W kalendarzu juliariskim
dziei $w. Lucji wypadat 10 dni pézniej niz w gregoriariskim, a wigc 23 grudnia. Zbiegat si¢ tym samym z przesileniem
zimowym (Ogrodowska 2010: 265-266).

12 Wrézba ta praktykowana byta réwniez w okresie od 25 grudnia (Boze Narodzenie) do 6 stycznia (Trzech Kréli).

13 Wszystkie uzupetnienia w cytatach zostaty ujete w nawiasy kwadratowe i pochodza od autoréw artykutéw lub od redakeji.

14 Gorajowice, ML, EZK-OD, 11/2022.

15 Nowosielce — Pisarowce, TP, EZK-OD, 7/2022.
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Wigilia - czas celebraciji

Dzien Wigilii przez wielu Polakéw jest uwazny za najwazniejsze Swigto w roku ze wzgledu
na niezwykle barwna i bogata obrzgdowos$¢ oraz wyjatkowy wymiar religijny polaczony
z celebracja rodzinnych wigzi. Jest to réwniez dzien niezwykly z kulturoznawczego punktu
widzenia — ptynnie przenikaja si¢ w nim bowiem stowiariskie kulty agrarne, przedchrze-
$cijaniskie obchody zaduszne, duchowos¢ chrzescijafiska i wreszcie lokalne formy folkloru
(Brylak, Kisielewska 1967: 9; Mazur 1994: 94-95).

W kulturze ludowej Wigilia traktowana byta jako symboliczny dzien ,,poczatku”, ktéry
mial determinowa¢ wydarzenia w catym nadchodzacym roku; dzier, w ktérym ,wazg si¢
losy cztowieka” (Socha 1998: 111). Przekonanie to sprawiato, ze 24 grudnia wypetniony byt
wieloma zakazami i nakazami, ktérych przestrzeganie miato uchroni¢ domownikéw przed
nieszczg$ciem. Unikano wszelkich zdarzeri negatywnych (ki6tni, zniszczeni, bataganu),
niczego nie pozyczano ani nie wyrzucano, nie wydawano pieniedzy (Gustawicz 1900: 67;
Karczmarzewski 1990: 255). Starano si¢ za to wezesnie wstawaé, wydajnie pracowad, okazywacé
sobie wzajemnie zyczliwo$¢ i wsparcie (Socha 1998: 112). Zasada ,jaka Wigilia, taki caty rok”
okazata si¢ bardzo dobrze znana starszym mieszkaficom ziemi krosnieskiej. Dzielili si¢ oni
z badaczami pouczeniami, ktére czgsto styszeli jako dzieci, np.: ,\W Wigili¢ trzeba byto by¢
postusznym, by tak bylo caly rok™¢; , Kto w Wigili¢ dostanie lanie, ten caty rok bedzie ka-
rany””’; ,,Bo jak si¢ bedziesz ktdcit we Wigilie, to si¢ caly rok bedziesz ktécit™; , Nie ptaczcie,
bo bedziecie caty rok ptaka¢, dzieci. Nie bijcie si¢, bo si¢ bedziecie bili™.

Szczegblnie sprawcze znaczenie przypisywano osobie, ktéra jako pierwsza odwiedzita
gospodarzy w wigilijny poranek. Oczekiwano, ze bedzie to megzczyzna, przyjscie kobiety
mialo bowiem przynosi¢ choroby, biede i inne nieszczescia (Sarna 1908: 85; Kozubal 2021: 28).
Przesad ten byt silnie zakorzeniony w §wiadomosci mieszkaricéw regionu kro$nieriskiego,
co potwierdzity prowadzone badania; niekt6rzy mieszkancy staraj si¢ go przestrzegac row-
niez obecnie. Wiara w przynoszenie przez mezczyzn szczgécia sprawiala, ze w dniu Wigilii
mezczyzni od $witu odwiedzali domy swoich sasiadéw i krewnych, ,,zapewniajac” im dobrg
wrdézbg, a takze niosac zyczenia®®. W regionie powiatu brzozowskiego chodzacych w wigilijny
poranek po domach nazywano szczgsciarzami. Jak podaja Kubiakowie (1986: 193): ,,Chlopiec
lub me¢zczyzna pukal w okno i pytal: «pirsy jo tu?», i wtedy bywat zapraszany do $rodka
i czgstowany pieczywem $wiatecznym”. W innych wsiach przychodzacych rankiem mezezyzn
nazywano potaznikami — po wejsciu do izby recytowali oni wierszowane zyczenia szcz¢scia,
zdrowia i wszelkiego urodzaju (Brylak, Kisielewska 1967: 9-10; Gatazka 2004: 307-311).

Przed wigilijnym wieczorem izba byta starannie sprzatana, a nastgpnie dekorowana. Na
podlodze rozécietano stome, ktéra miata przywotywaé skojarzenia z betlejemska stajenka —
spano na niej po powrocie z pasterki, a po wieczerzy bawily si¢ w niej dzieci (Mazur 1994:
97, 100). Do lat 50. XX w. w kacie izby stata przewaznie drewniana szopka zwana betlejem-
kq, przybrana $wierkowymi gatazkami (Socha 1998: 118, 132-133). Pierwotnym drzewkiem

16 Zarzecze — Z6tkéw, AP, EZK-OD, 17/2022; zob. takze: Tarnowiec, ZM, EZK-OD, 15/2022.
17 Sadkowa, MT, EZK-OD, 14/2022.

18 Cieklin, MN, EZK-OD, 9/2022.

19 Cieklin, BM, EZK-OD, 4/2022.

20 Zob. Wzdéw, AMT MER, t. 104.
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choinkowym byt $ciety czubek iglastego drzewa (jutka lub podtazniczka), ktéry mocowano
do géry nogami przy tragarzu (Marciniak 2017: 48-49). Pod koniec XIX w. zaczely go za-
stgpowal wieszane u sufitu pajgki ze stomy lub bibuty (Kubiak, Kubiak 1986: 194; Kozubal
2021: 100-101). W okolicach Krosna i Jasta wykonywano z kolei swiary — kule z odpowiednio
wycinanych i sktadanych optatkéw, zawieszane pod sufitem (Socha 1998: 117; Mazur 2002:
110-111). Wspodtczesna forma choinki pojawita si¢ w opisywanym regionie mniej wigcej

w okresie miedzywojennym (Karczmarzewski 1990: 256). Drzewko przynoszono do domu

Fot. 1. Pajak — dzieto uczestnikéw warsztatéw stomkarskich, grudzier 2022, fot. ze zbioréw Etnocentrum

Ziemi Kro$nieriskiej.

w ostatnich dniach Adwentu, a ubierano dopiero w Wigili¢, czym zajmowaly si¢ przede
wszystkim dzieci i mlodziez (Marciniak 2017: 50). Z wypowiedzi informatoréw wynika, ze
do najpopularniejszych 0zdéb nalezaty jabtka (ze wzgledu na cigzar wieszane blisko pnia),
orzechy (malowane czgsto poztotka), ciastka, cukierki i oczywiscie wykonywane reczne
w czasie Adwentu lanicuchy oraz ozddbki ze stomy, kolorowego papieru i bibuly; czubek
wieniczyta przewaznie gwiazda. Do ciekawych dekoracji zaliczy¢ mozna kostki cukru lub
warzyw (np. burakéw) owijane w bibule i ,,udajace” cukierki.
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Powszechnym na terenie ziemi krosnieriskiej zwyczajem bylo ustawianie w kacie izby sno-
pa stomy lub stomianej kukty zwanej dziadem™ albo Szczepanem™. Gdzieniegdzie powrdsta
z dziada wykorzystywane byly w drugi dzien $wiat do obwigzywania drzew owocowych
(Karczmarzewski 1990: 260). Towarzyszylo im nieraz ,straszenie” drzewek $cigciem, jesli nie
beda rodzi¢ (Marciniak 2017: 52).

Tradycyjnie 24 grudnia obowiazywatl post — spozywano jedynie skromne $niadanie, a nie-
kiedy nie jedzono niczego az do kolacji wigilijnej (Mazur 1994: 96), co potwierdzaja informacje
pozyskane podczas badan. Wieczerza byta zawsze podniostym i uroczystym wydarzeniem,
stad przystgpowano do niej po uprzednim obmyciu (czgsto do wody wrzucano monety, by
by¢ ,zdrowym jak pieniadz”) i przywdzianiu od$wigtnego ubioru (Karczmarzewski 1990:
257). W wielu gospodarstwach kolacje rozpoczynano, gdy na niebie pojawita si¢ pierwsza
gwiazdka (Mazur 1994: 98). Przed przystapieniem do jedzenia modlono sig, czasem czytano
fragment Pisma Swictego o narodzinach Jezusa, nastepnie famano sie optatkiem® i sktadano
sobie zyczenia (Socha 1998: 136-140).

Specjalnie przygotowany musiat by¢ réwniez stél, przy ktérym spozywano wieczerzg.
W niemal wszystkich domach najpierw ktadziono na nim siano, nast¢pnie posypywano je
ziarnem, a na koniec przykrywano biatym obrusem (Brylak, Kisielewska 1967: 13). Pod stofem
umieszczano czasem metalowe narzedzia gospodarskie, np. lemiesz (Socha 1998: 146-147).
Miato to miejsce migdzy innymi w rodzinnym domu informatorki z powiatu sanockiego,
jak wspominata: ,,Dziadziu kfad} pod st6t lemiesz, taki metalowy od ptuga, zelazny, i kazdy
miat tam nadepna¢ na to zelazo, zeby by¢ zdrowym jak to zelazo™*.

Na rozpoczecie positku czgsto zjadano kawalek chleba z czosnkiem — wierzono, ze czosnek
uchroni przed chorobg (,,na zdrowie, zeby byto™) i innym zlem (,,to mialo odstrasza¢ tez zte
moce, jak si¢ ten czosnek jadto™¢). W wielu rodzinach rozpowszechnione byto przekonanie,
ze na stole wigilijnym powinno stangé dwanascie potraw, tak jak dwunastu bylo apostotéw
lub tak jak jest dwanascie miesigcy w roku (Socha 1998: 122). Starano sig, by przygotowane
potrawy reprezentowaly wszystkie pozyskiwane i spozywane w ciagu roku ptody rolne
i ogrodnicze, co mialo pozytywnie wptynaé na plony w zblizajacych si¢ miesiacach (Mazur
1994: 99). Wszystkie potrawy byly postne. Najczgéciej podawano zur (zwany tez barszczem
biatym), groch, pierogi, kapuste z grzybami i kasze, jako deser ryz z mlekiem lub jabtkami,
a do picia kompot z suszonych owocéw. W bogatszych domach pojawialy si¢ réwniez ryby
(Karczmarzewski 1990: 257; Socha 1998: 123-124). Dawniej kazdy domownik miat swoja tyz-
ke, ale kazda z potraw jadlo si¢ z jednej, wspdlnej misy (Karczmarzewski 1972: 18), dopiero
z czasem pojawily si¢ osobne nakrycia dla kazdego z uczestnikéw positku.

Znany byl, i wciaz jest, zwyczaj zostawiania jednego pustego miejsca przy stole, cho¢
tlumaczy si¢ go na rézne sposoby. Wspétczesnie dominuje przekonanie, ze jest to miej-
sce dla niespodziewanego goscia (wedrowca). W niektérych rodzinach uwaza si¢ jednak,

21 Zob. Lutcza, WS, WB, EZK-OD, 12/2021.
22 Zob. Cieklin, MN, EZK-OD, 9/2022; Cieklin, BM, EZK-OD, 4/2022.

23 Najczgiciej optatki dostarczane byty do doméw w czasie Adwentu przez parafialnego organiste, ktéry nierzadko samo-
dzielnie je wypiekal, przewaznie w dwdch wersjach — biate dla ludzi i kolorowe dla zwierzat (Pelczar, Lorens 1997: 183;
Mazur 2002: 121-122).

24 Nowosielce — Pisarowce, TP, EZK-OD, 7/2022.
25 Obarzym, HB, EZK-OD, 3/2022.
26 Nowosielce — Pisarowce, TP, EZK-OD, 7/2022.
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ze przeznaczone jest ono dla zmartych w ostatnim czasie cztonkéw rodziny. Poglad ten
jest najpewniej pozostatoscig zaduszkowego charakteru Wigilii, a wigc przekonania, ze
w ten wyjatkowy dzieri dusze zmarlych opuszczajg zaswiaty i odwiedzaja swoich bliskich
(Ogrodowska 2010: 14-15; Karczmarzewski 2011: 52-53;). Wiara w przenikanie §wiata zywych
i umarlych ujawnila si¢ we wspomnieniach dwéch mieszkanek regionu:

Nie sprzatano stotu po wigilii, aby noca mogty pozywi¢ si¢ duchy, ktére przycho-
dzily z zaswiatéw?.

Babcia przestrzegala, ze w dniu wigilijnym przychodza dusze zmarlych. [...] tak
mowita: ,Nie wiadomo, gdzie przycupnie ta duszyczka. I nie wolno byto zamiata¢

79,8

tak do progu, tylko od progu w t¢ strong, zeby czasem t¢ duszyczke nie wygoni¢™®.

Jednak nawet w domach, w ktérych nie przetrwaly wierzenia o odwiedzinach dusz, wspo-
minano zmartych podczas wigilijnej modlitwy, odmawiajac na przyktad Wieczny odpoczynek,
czesto tez odwiedzano w tym dniu cmentarze.

Jako dzien o wyjatkowej randze duchowej, Wigilia miala silnie wrézebny charakeer.
Dlatego nawet podczas wigilijnej kolacji domownicy podlegali licznym obostrzeniom ma-
jacym uchroni¢ ich przed nieszcz¢$ciem. Uwazano, by nikt précz gospodyni nie wstawat
w czasie positku od stotu, by nikt nie spdznit si¢ na posilek, by nie odktada¢ tyzki oraz by
nie zostawia¢ na talerzu niedojedzonych resztek (Kubiak, Kubiak 1986: 194; Karczmarzewski
1990: 258). Pod kazda miske podkladano optatek (lub dwa optatki ulozone na krzyz), co
réwniez byto rodzajem wrézby. Jesli oplatek si¢ przykleit, roslina, z ktérej wykonano potrawe,
miata obficie obrodzi¢ w nadchodzacym roku (Sarna 1898: 103; Karczmarzewski 2011: 68).
Zwyczaj ten byt dobrze znany wsréd informatoréw: ,,Jak si¢ optatek ztapat talerza, to zawsze
my gadaty: «Oooo, urodzi si¢ kapustal». Czy tam co$ inne, czy groch, urodzi si¢”. Réwnie
powszechne bylo zbieranie tyzek wszystkich domownikéw i wiazanie ich ze soba, ,zeby si¢
krowy nie gzity™°.

W wigkszosci domostw gospodarz po wigilii czgstowat bydto optatkiem (specjalnie dla
niego przeznaczonym — kolorowym lub tym, ktéry umieszczony byt pod miska jako wréz-
ba), a niekiedy réwniez chlebem i resztkami kolacji, by bylo zdrowe i przynosito pozytek;
s[zwierzeta] dostawaly optatek, zeby si¢ dobrze chowaly, zeby one tez poczuly, ze jest Boze
Narodzenie™. W wielu rodzinach wierzono, ze w noc wigilijng zwierze¢ta potrafia méwi¢
ludzkim glosem (Karczmarzewski 1990: 259). Forma wigilijnej facznosci ludzi ze zwierz¢tami
byl réwniez bardzo dawny zwyczaj koledy dla wilka — miske z grochem stawiano na oknie,
a nast¢pnie pukano w szybe i wotano: ,\Wilku, wilku, chodZ zjedz grochu, zeby$ nie przyszedt
do mojego domu tego roku” (Karczmarzewski 1972: 21; Kolberg 1974: 108). Wedtug réznych
interpretacji rytuat ten miat przypomina¢ przyjazn ludzi ze zwierzgtami, ktéra miata miejsce
przy stworzeniu $wiata (Kubiak, Kubiak 1986: 194, 196), lub chroni¢ zwierzgta gospodarskie

27 Sadkowa, MT, EZK-OD, 14/2022.

28 Nowosielce — Pisarowce, TP, EZK-OD, 7/2022.

29 Cieklin, MN, EZK-OD, 9/2022.

30 Teodoréwka, KM, EZK-OD, 21/2021; podobnie: Nowosielce — Pisarowce, TP, EZK-OD, 7/2022; Lutcza, WS, EZK-OD,
12/2021.

31 Nowosielce — Pisarowce, TP, EZK-OD, 7/2022.
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przed atakiem wilkéw (Karczmarzewski 1990: 258). Pami¢¢ o tym zwyczaju nie zostata juz
odnotowana w badaniach prowadzonych przez Etnocentrum Ziemi Kro$nienskiej. Tylko
jedna z rozméwezyn wspomniala, ze praktykowata go rusinska rodzina, ktéra jej rodzice
zapraszali do siebie na wigili¢?.

W okolicach Krosna i Jasta istnial zwyczaj chodzenia na wieczerz¢ wigilijng do sasiadéw —
praktykujace go osoby nazywano wigiliorzami. Byl to wyraz sasiedzkiej solidarnosci — ci,
ke6rzy mieli wigeej, goscili tych, kedrzy mieli mniej (Kozubal 2021: 28, 88). Przychodzito
si¢ z wlasna tyzka, a przy wejsciu sktadato si¢ zyczenia, np.: ,Na szcze¢scie, na zdrowie, na t¢
$wieta Wilije, zeby nam si¢ darzyto, mnozylo, a w kazdym katku po dzieciatku, a na piecu
cho¢ ze troje” (Karczmarzewski 1990: 259).

Wigilijny wieczér byt réwniez czasem przeznaczanym na wrézby matrymonialne. Dziew-
cz¢ta wychodzity przed dom i nastuchiwaly, z ktérej strony szczeka pies lub odzywa sig
echo — stamtad wlasnie miat pochodzi¢ ich przyszty maz (Brylak, Kisielewska 1967: 15;
Kolberg 1967: 63). Popularne byly réwniez rzucanie butami oraz wyliczanki, na przyktad na
sztachetach lub kotkach w plocie, o czym opowiadata jedna z rozméwezyni:

No i wiec zawiazywali oczy pannie i podchodzity$my do ptotu, nie wiedziaty$my,
w ktérym miejscu nas przyprowadzili. ,Odtad licz dwanascie sztachetéw”. No to
ja liczg, licze, jest dwanascie. Jaki dwunasty sztachet, takiego bede miata meza.
Wige, jak byt krétki, to bedzie niskiego wzrostu, a jak byt roztupany, to znaczy,
bede mie¢ wdowca. [...] No w kazdym razie mnie si¢ trafit wysoki, potem maz
mi si¢ trafit wysoki®.

W Lubnie Szlacheckim znany byl zwyczaj karmienia kota — od ktérej dziewczyny jako

pierwszej wziat on jedzenie, ta jako pierwsza miata wyj$¢ za maz (Kozubal 2021: 29, 89).
Po spozyciu kolacji w wielu domach rozpoczynato si¢ wspélne $piewanie koled i pastoratek,

czgsto z towarzyszeniem instrumentéw (Mazur 2002: 248). Jedna z rozméwezyni wspominata:

No i potem my pojadly, to si¢ tak samo poklekato, pacierze my poméwily, no
i kulendy my $piewaly. Jeszcze tam méj kuzyn miot harmonie, to grat jak nie
wiem, tyn drugi miot bymben. Tak grali jak nie wiem! Czlowieku! Jeszcze tam
byli te ze Lwowa wysiedlone ludzie, tam na Woli Ciekielskiej, tak, to byli. To uni
tez schodzili, to oni strasznie tam $piewali*.

O pétnocy wierni thumnie udawali si¢ na pasterke — uroczysta msz¢ obwieszczajaca
narodziny Chrystusa (Mazur 2002: 153-159). Nie byt to jednak jeszcze koniec wigilijnych
zwyczajéw. W nocy, po pasterce, mlodzi mezezyZni organizowali swoim sasiadom despety,
czyli specjalnie zaaranzowane psoty (Karczmarzewski 2011: 72). W czasie wywiadéw starsi
mieszkancy najczesciej wspominali figiel polegajacy na wniesieniu na dach chatupy roztozo-
nego na cz¢$ci wozu i tam sktadanie go w cato$é. Zdarzalo si¢ tez przewracanie wychodkéw,
zatykanie komina, zamalowywanie szyb. O byciu obiektem zartu gospodarze dowiadywali si¢

32 ,Jak byla potrawa z grochu, no to ten [ojciec rodziny] brat tak ten groch na tyike, stawal i tak podrzucat: «Maszcie,
wilku, grochu, zebys i ti zit po trochu»” (Nowosielce — Pisarowce, TP, EZK-OD, 7/2022).

33 Wrocanka, ZM, EZK-OD, 15/2022; podobnie: Cieklin, TM, EZK-OD, 4/2022.
34 Cieklin, MN, EZK-OD, 9/2022.
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dopiero kolejnego dnia. ,, To wszystko si¢ dzieje w nocy. [....] To, jak idg ludzie rano do kosciota,
to patrzg tylko, gdzie sa despery zrobione. Bo to nikt jeszcze nie posprzata, bo nie zdazy na
rano do kosciota™. Cho¢ niektdre psoty mogty by¢ uciazliwe, nie odbierano ich negatywnie,
gdyz wierzono, ze robione s3 ,,na szczg¢scie” (Kubiak, Kubiak 1986: 195)*.

Okres Bozego Narodzenia - czas swietowania

Przypadajace 25 grudnia Boze Narodzenie, zwane Godami badZz Godnimi Swietami,
to dzien o szczegblnym znaczeniu teologicznym, bedacy $wigtem radosci z przyjscia na $wiat
Zbawiciela i zapoczatkowanego w ten spos6b dzieta zbawienia (Socha 1998: 165). W polskiej

kulturze ludowej bylto to $wigto o tak wysokiej randze, ze unikano wéwczas jakiejkolwiek
pracy. W miar¢ mozliwosci — za wyjatkiem uczestnictwa w uroczystej mszy $wigtej — nie

opuszczano obejscia, wierzono bowiem, ze tego dnia sam Pan Jezus chodzi z koleda po

domach (Socha 1998: 167-168). Pierwszy dzien $wiat spedzano wigc w gronie rodzinnym,
rozmawiajac i koledujac?”. ,U nas w domu obowiazkowo si¢ koledowalo kazdy wieczér™® —
przyznata jedna z informatorek. Koledy $piewano z pamigci lub z kantyczek — zbioréw
koled i pastoratek, niezwykle popularnych w dawnych polskich domach (Uryga 2013: 49-51).
Kontynuacjg $wigtowania byly obchodzone w wielu wsiach tzw. $wicte wieczory (Mazur
2002: 172) — w okresie od Bozego Narodzenia do Trzech Krdli, kiedy unikano cigzkich prac

fizycznych, spotykano si¢ z rodzing i sasiadami, a takze przyjmowano kolednikéw, ktdrych

chodzenie rozpoczynalo si¢ najczgéciej wlasnie w bozonarodzeniowy wieczér i trwato az do

kofica stycznia.

W drugi dziei $wiat Bozego Narodzenia, a wigc 26 grudnia, przypada wspomnienie
§w. Szczepana. Naopisywanym terenie wypetnione bylo ono obrzgdami zwigzanymi
z owsem, co potwierdzaja wszystkie wywiady zgromadzone podczas niedawnych badan
Etnocentrum Ziemi Krosnieriskiej. Owies (czasem ten, ktéry wktadano pod obrus na wigi-
lijnym stole) swigcit kaptan w czasie mszy $wigtej. PéZniej, wiosng, czgsto wykorzystywano
go do obsiewania pol, zwlaszcza tych nieurodzajnych. Przede wszystkim jednak owsem si¢
obrzucano. Nierzadko zaczynato si¢ to juz w kosciele, gdzie osoby stojace na chérze rzucaly
zboze w zgromadzonych na dole wiernych z takq intensywnoscia, ze potem ,,petno bylo owsa
na posadzce™. Podczas odwiedzin juz w progu rzucano owsem w gospodarzy i wypowia-
dano przy tym zyczenia typu: ,Na szczgscie, na zdrowie, na tyn §wiety Szczepan” (Mazur
2002: 206). Wsrdd wielu mieszkaricéw regionu panuje przekonanie, ze zwyczaj obrzucania
si¢ owsem ma by¢ pamiatka kamienowania $w. Szczepana. Etnografowie twierdza jednak,
ze ,poczatkéw jego szukad nalezy w magii wegetatywnej, jako zabiegu magicznego majacego
na celu sprowadzenie ptodnosci” (Karczmarzewski 1972: 26).

35 Lutcza, WS, EZK-OD, 12/2021.

36 Kubiakowie sugeruja, ze zwyczaj ten nawiazuje do symboliki Bozego Narodzenia jako $wigta poczatku — tworzenie
chaosu i bataganu ma prowadzi¢ do porzadkowania, ktére jest Zrédlem nowego fadu (Kubiak, Kubiak 1986: 196-197).

37 Zapisy utworéw wykonywanych na terenie Pogérza w okresie bozonarodzeniowym i noworocznym w: Gatazka 2004:
40-306, 2011: 24-328.

38 Tarnowiec, ZM, EZK-OD, 15/2022.

39 Wola Debowiecka, MS, EZK-OD, 10/2022.
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Fot. 2. Szopka ze stomy wykonana przez Stefani¢ Bak z Przysietnicy, marzec 2022, fot. M. Fotta.

Dzieri §w. Szczepana wigze si¢ z jeszcze jednym bardzo interesujacym zwyczajem po-
wszechnie znanym w regionie kro$niefiskim, a mianowicie ze smieciarzami i chodzeniem na
Smiecie. Poniewaz 25 grudnia wstrzymywano si¢ od jakichkolwiek prac domowych, dopiero
nastgpnego dnia sprzatano izbe po wieczerzy wigilijnej — zajmowaly si¢ tym przewaznie
mlode dziewczgta. W czasie tego sprzatania odwiedzali je kawalerowie, ktérzy oferowali
swoja pomoc w porzadkach, w rzeczywistosci jednak utrudniali dziewczynie obowiazki, np.
poprzez psucie miotty lub rozwlekanie po podlodze zgarnigtych juz $mieci (Socha 1998: 203).
Nierzadko mtodzieficy sami przynosili $mieci, ktére rozrzucali po izbie, by ,sprowokowa¢”
ich sprzatanie: ,Przynosili w kieszeni taka sieczke ze stomy, rozsypywali, no i tak si¢ bawili™°.
Dla dziewczyny byt to tez rodzaj testu: ,,Takie byto przekonanie, ze jak ta panna wezmie
miotle i zacznie sprzatad, to bedzie dobra gospodyni. A jak sobie nic z tego nie robi, to znaczy,
ze bedzie flejrtuch™. Odwiedzajacych nalezato poczestowaé woédka i zakaska, czgsto wige
wspolne ,sprzatanie $mieci” zamieniato si¢ w petna zartéw zabawg o charakterze zalotéw,
trwajaca do péznych godzin nocnych. Mimo uplywu lat w wielu wsiach zwyczaj jest weiaz
zywy, cho¢ zmienil nieco swoja form¢ — mtodzi chlopcy rozscielaja stom¢ na podwérzu

40 Gorajowice, ML, EZK-OD, 11/2022.
41 Nowosielce — Pisarowce, TP, EZK-OD, 7/2022.
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domu, w ktérym mieszka upatrzona przez nich dziewczyna. Osobiscie spotkata si¢ w tym
mieszkanka Szebni i zrelacjonowata:

Jak moja cérka byta pannicha, juz mature zdawata i tych kolegéw miata petno. No
i my w drugi dzieri $wiat do kosciota, ja patrzg, jasna cholera, od drzwi do samego
mostku stoma. Przyniesli chyba z pdl, taki wielki bal przytargali i nasmiecili [...].

To byto w kilku domach, gdzie panny byty*.

W kalendarzu liturgicznym 27 grudnia przypada dzien §w. Jana Ewangelisty.
W regionie kro$nieriskim od dziesigtkéw lat wiaze si¢ on ze zwyczajem $wigcenia wina (naj-
czgdciej whasnej produkeji) podczas mszy $wigtej (juz Gustawicz 1900: 72), w czasie ktérej
kaptan udziela réwniez Komunii pod dwiema postaciami. Co ciekawe, w wielu parafiach
zwyczaj ten funkcjonuje do dzisiaj. Wierzy sig, ze po$wigcone wino zapobiega schorzeniom
gardta oraz zatruciom (Socha 1998: 209).

Ostatni dzien roku, 31 grudnia, w ktérym Kosciét katolicki wspomina §w. Sylwestra,
nie wiazal si¢ na dawnej polskiej wsi ze szczegdlnie bogatg obrzedowoscia. Podobnie jak
w dniu Wigilii, w ostatni dzient roku wierzono, ze to, co robi si¢ tego dnia, bedzie si¢ robi¢
przez caly nowy rok (Socha 1998: 1W75). Unikano wigc negatywnych zdarzeri i praktykowano
majace przynies¢ szczgscie wrozby, jednak w o wiele mniejszym zakresie, niz miato to miejsce
w Wigili¢. Dla wielu 0séb dzieni ten miat wymiar religijny: ,W ostatni dzied chodzito si¢ do
kosciota, to byly takie dzigkczynne modlitwy. Za ten szcz¢sliwy rok™. Utozsamiane obecnie
z Sylwestrem imprezy taneczne s3 na krosnieriskiej wsi stosunkowo nowym zwyczajem, poja-
wity si¢ bowiem dopiero po I wojnie $wiatowej. Bale sylwestrowe organizowano najczesciej
w domach ludowych, a miaty one na celu gtéwnie kojarzenie par. Dziewczgta przynosity ze
soba kotyliony i o péinocy, w trakcie specjalnego tarica, przypinaly je wybranym przez siebie
chiopcom, a ci nierzadko obdarowywali je drobnymi prezentami oraz odprowadzali do domu.
Zabawe czgsto obserwowaly matki mtodych chcace mieé¢ kontrole nad zalotami dzieci*.

Pierwszego dnia roku Kosciél katolicki obchodzi uroczystoé¢ Swictej Bozej
Rodzicielki Maryi, zamykajaca obchody oktawy Bozego Narodzenia. W powszechnej
$wiadomosci dzieni ten okresla si¢ jednak po prostu mianem Nowego Roku is$wigtuje
wowczas rozpoczecie kolejnego cyklu miesigeznego. Na terenie ziemi krosniedskiej od 1 stycz-
nia domy odwiedzane bylty przez grupy matych chlopcéw, zwane szczodrakami. Skiadali
oni zyczenia i $piewali koledy (por. Gatazka 2004: 311-321; Podolska 2009: 33-42), za co
otrzymywali poczgstunek — najczgsciej specjalnie wypiekane na t¢ okazj¢ okragle buleczki
smarowane z wierzchu serem, ktére réwniez nosity nazwe szczodrakéw (Karczmarzewski
1990: 262). ,,Przychodzili, $piewali: «Nowy rok biezy, w jasetkach lezy». A jak kto nic nie dat,
to ze «Dzigkujemy za koledg, bedziemy ogtaszali, ze tu skapcy nic nie dali»™ — wspominata
mieszkanka Teodoréwki.

Przypadajaca 6 stycznia Uroczysto$§é Objawienia Panskiego, zwana potocz-
nie $wigtem Trzech Krdli, jest pamiatka hotdu, kedry trzej medrey ze Wschodu ztozyli

42 Szebnie, ZM, EZK-OD, 15/2022.
43 Wola Debowiecka, MS, EZK-OD, 10/2022.

44 Zob. Nowosielce — Pisarowce, TP, EZK-OD, 7/2022; Zarzecze — Z6tkéw, AP, EZK-OD, 17/2022; Sadkowa, MT,
EZK-OD, 14/2022.

45 Teodoréwka, KM, EZK-OD, 21/2021.
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Dzieciatku Jezus. W opisywanym regionie wigzata si¢ ona z uczestnictwem we mszy Swigtej
i poswigceniem podczas niej kredy i kadzidta, ktére nastgpnie wykorzystywano w domowych
rytuatach: ,[Kreda] po przyjsciu do domu kazdy pisal: Kacper, Melchior, Baltazar. I jaki
rok pisali na drzwiach wyjsciowych™¢. Dymem z kadzidta (czgsto zrobionego wlasnorgcznie
z zywicy i ziél, przewaznie z jalowca) okadzano natomiast dom, budynki gospodarcze oraz
pole, by ochroni¢ je w ten sposéb od wszelkich nieszczgé¢ (Mazur 2002: 191-192).

W katolickim kalendarzu liturgicznym okres Bozego Narodzenia trwa do niedzieli Chrztu
Paniskiego, tj. pierwszej niedzieli, ktéra wypada po Uroczystosci Objawienia Pariskiego.
Jednak w tradycji ludowej cykl $wiateczny zamykat si¢ wlasnie 6 stycznia (konczyty sie
tzw. szczodre dni i wieczory), a §wiateczne zwyczaje podtrzymywano jeszcze diuzej — az
do 2 lutego?, kiedy to tradycyjnie koriczono $piewanie koled, a z doméw usuwano szopki
i choinki.

Uroczysto$¢ Ofiarowania Panskiego (ustanowiona na pamiatke pierwsze-
go przyniesienia Jezusa przez rodzicéw do $wiatyni) obchodzona 2 lutego w Polsce zwana
jest powszechnie swigtem Matki Boskiej Gromnicznej (Uryga 2001: 65). Tego
dnia wierni od dziesiagtkéw lat przynosza do kosciota woskowe $wiece zwane gromnicami
(stad ludowa nazwa $wigta), by mégt je poswigci¢ kaptan (Kolberg 1967: 73). Na ziemi kro-
$nienskiej powszechnym zwyczajem bylo kopcenie plomieniem $wiecy ksztattu krzyza na
tragarzu badz framudze domu (Sarna 1898: 109; Kozubal 2021: 30). Znak ten mial petni¢
funkcj¢ ochronna, ,zeby zte duchy nie wchodzily do domu™®. Powszechne bylo wierzenie, ze
zapalona gromnica postawiona w oknie w czasie burzy ochroni domostwo przed uderzeniem
pioruna (gromu). Gromnicg zapalano réwniez, gdy ktos$ z rodziny chorowal — wierzono, ze
bedzie ona w stanie odegna¢ stabos$¢ — oraz dawano do r¢ki konajacemu, by zapewni¢ mu
dobrg $mier¢ (Karczmarzewski 2011: 137). Jak w przypadku wigkszosci §wiat, réwniez na
ten dzied przewidziane byly przystowia pogodowe, np.: ,Jak na Gromnicg mréz, to skladaj
chiopie wéz. Jak na Gromnicg z dachu ciecze, to si¢ jeszcze dtugo zima powlecze™.

Koledowanie - czas wesotosci

Nieodtgcznym elementem bozonarodzeniowych tradyciji jest koledowanie, ktére na opisy-
wanym terenie byto zwyczajem niezwykle réznorodnym (Karczmarzewski 2011: 82-107). Nie
istnialy sztywne reguty dotyczace przebrania, akcesoriéw czy repertuaru kolednikéw — wszyst-
ko zalezato od indywidualnej pomystowosci przebieraficow. Grup koledniczych bylo wiele,
zréznicowane byly ich wiek i pte¢, a przede wszystkim program artystyczny, przez co grupy
byly wyjatkowo barwnym elementem zimowej obrzgdowosci. Niektére chodzity po domach
przez caly okres bozonarodzeniowy, inne — tylko z okazji najwazniejszych $wiat: Nowego
Roku (w przebraniach ,starego roku” — zgarbionego starca i ,nowego roku” — matego chtopca)
lub Trzech Kréli (w tym wypadku czgsto w strojach medrcéw). To, co faczylo wszystkie
grupy kolednicze, to fake, ze przybywaly one do doméw z przemowami i §piewami, keére

46 Zarzecze — Z6tkéw, AP, EZK-OD, 17/2022.

47 2 lutego byt koricem obchodéw Bozego Narodzenia wedtug kalendarza przedsoborowego.
48 Glowienka, WM, EZK-OD, 1/2022.

49 Nozdrzec, ZK, EZK-OD, 16/2022.
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zawieraly zyczenia i powinszowania®. Ich przyjscie bylo wigc przez gospodarzy wyczekiwane
i traktowane jako dobra wrézba, a co za tym idzie — wynagradzane darem w postaci zywnosci
lub pieniedzy, o ktéry zreszta sami kolednicy prosili w swych oracjach.

Jednym z popularniejszych typéw koledowania byla koleda z gwiazdg. Atrybutem cho-
dzacych w niej kolednikéw (zwanych gwiazdorami) byta kolorowa, wykonana z tektury
i kolorowego papieru, krecaca si¢ gwiazda na dtugim kijku, ktéra miata symbolizowa¢
gwiazdg betlejemska (Kubiak, Kubiak 1986: 195).

Innym typem byla koleda z szopka — kolednicy nosili ze soba wykonang z drewna sta-
jenke z umieszczonymi w §rodku figurkami, w prostszych modelach zrobionymi z papieru,
w bardziej zaawansowanych — z drewna. Niektére szopki byty niewielkie, inne ,tako jak psa
buda duza™. Wigksze egzemplarze posiadaly mechanizm, ktéry pozwalat na obracanie si¢
podtlogi, a tym samym ruch figurek. Koledowanie mogto polega¢ na prezentowaniu szopki
wraz ze $piewaniem koled lub na przedstawieniu w rodzaju teatrzyku kukietkowego, w czasie
ktérego kolednicy odgrywali krétkie scenki oparte najczgéciej na ewangelicznych motywach
(por. Socha 1998: 243-244).

Niektére grupy kolednicze wystawialy starannie przygotowywane inscenizacje, do ktérych
préby rozpoczynaty si¢ nieraz juz na poczatku Adwentu. Czesto byty to rézne wersje heroda/
herodéw, czyli historii o okrutnym wiadcy, ktéry skazat na $mieré niewinne dzieci, za co
ponidst kare — stracit zycie (Brylak, Kisielewska 1967: 21-24). W grupach wystawiajacych
parateatralne widowiska przewaznie obecni byli: Diabel, Smier¢, Zyd, Zotnierz (Utan), Cygan
i Cyganka. Powszechne byly tez postaci zoomorficzne — Turori™ i Kobytka. Konfiguracje,
w ktérych wystepowaly te postaci, oraz scenariusze przedstawieri mialy zréznicowany cha-
rakter, zawsze jednak faczyly tresci religijne ze $wieckimi, a zart —z refleksja®. Wystepy tego
typu grup koledniczych starsi mieszkaricy wspominaja ze szczegdlng sympatia, jako dajace
duzo radosci:

Byl tam ten turoni z ta paszcza, klapal, byt diabel, $mier¢ z kosa owinigta w prze-
Scieradta. [...] A diabetek z widtami, no to najémieszniejszy, jak byly dziewczyny,
to spédnice podnosit widtami. ,Bytas niegrzeczna, ja cig rézga pobije”. Ano [byto]
wesolo. [....] [Spiewali] koledy albo wygtupiali si¢ po prostus.

Specyficznym dla opisywanego regionu typem kolednikéw byty droby/draby — mlodzi
mezczyzni w strojach i wysokich czapach wykonanych ze stomy, z kijami w r¢kach, z twarza
umazang sadza (Sarna 1908: 92; Mazur 2002: 176). Podobnie jak pozostali kolednicy sktadali
zyczenia, $piewali koledy, a nieraz pozwalali sobie na nieszkodliwe psoty, jednak ich wizyte

5o Zyczenia kolednikéw (wygtaszane lub wyépiewywane w formie tekstéw rymowanych) byly w swojej tresci dos¢ zbli-
zone — wszystkie dotyczyly zdrowia, urodzaju, ptodnosci i Bozego blogostawieristwa (Kotula 1969: 121-147; Gatazka
2004: 322-382, 2011: 330-374).

st Teodoréwka, KM, EZK-OD, 21/2021.

52 Turon — rogate stworzenie z ogromna klapiaca paszcza, prawdopodobnie wzorowane na zyjacym niegdy$ w polskiej
puszczy turze. Glowe turonia wykonywano z drewnianego kloca, obijano ja futrem, montowano na niej zwierzgce rogi,
a w paszczy wyscielanej czerwonym materialem umieszczano zgby ze szpilek lub gwozdzi. Glowa osadzana byta na
dragu — nosit ja przed soba kolgdnik ukryty pod derka narzucona na glowg i plecy (Ogrodowska 2010: 46).

53 Zob. Wzdéw, AMT MER, t. 104; Siedliska, AMT MER, t. 63.

s4 Tarnowiec, ZM, EZK-OD, 15/2022.
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gospodarze zawsze przyjmowali z zyczliwo$cia jako pomys$lng wrézbe (Podolska 2009: 43-52).

Informatorka z Gorajowic wspominata, ze przychodzili juz w Wigilie:

Przewaznie to starsi ludzie, [...] tak niby przedstawiali, ze $w. J6zef szuka miejsca
do narodzenia Pana Jezusa. Oni mieli robione takie czapki ze stomy w ksztalcie
takiego lejka jak gdyby, tak jakby z takich warkoczykéw [...] tak méwili, ze

»Pusécie, pani, pusécie, bo wielki mréz™.

Z kolei w Woli D¢bowieckiej pojawiali si¢ w $wigto Trzech Kréli:

Na Trzech Kréli to chodzili dorosli i byli poprzebierani. Cate ubranie bylo uple-
cione ze stomy. Mieli czapki, buty ze stomy i spodnie. To byt caty ich stréj ze
stfomy upleciony. [...] I wtedy rézne figle robili — nawet potrafili, jak byt chtopak
i dziewczyna — narzeczeni, to potrafili taki dtugi taricuch ze stomy uples¢, ze
powiazali drzwi [tej pary]*°.

W wypowiedziach innych rozméwcéw z gminy Debowiec réwniez pojawit si¢ watek prze-

branych w stome¢ kolednikéw, ale nazywanych scodrokami’” lub stomiarzamis*.

Zwyczaje kolednicze zamieral zaczely powoli w latach 80. XX w. Jeden z informatoréw

wspomina: ,,Potem to jakos tak wyszto z mody, bo to nie kazdy si¢ chcial tym interesowad™.

W czasie prowadzonych badan rozméwcey zgodnie ubolewali, ze dzi$ tradycja koledowania

jest niemalze nieobecna. Jesli juz w okresie §wiatecznym pojawiaja si¢ chodzace po domach

grupy miodziezy, to nie majg przygotowanego programu artystycznego, cz¢sto nie znaja

tekstow koled, a ich gléwnym celem jest zebranie pienigdzy. Zdarzaja si¢ jednak chlubne

wyjatki: ,Ksieza Saletyni z D¢bowca chodzili z szopka. Oni robili przedstawienie, tzw. ja-

setka. Do kazdego domu wchodzili, $piewali i odbywaly si¢ jasetka™°. Wspomniane przez

informatorke jasetka wydaja si¢ by¢ we wspéiczesnej Polsce naturalng kontynuacja koledni-

czej tradycji, powszechne jest bowiem ich wystawianie przez dzieci i mtodziez w szkotach,
kosciotach, instytucjach kultury.

Zapusty — czas zabawy

»Czasem zimowym, nast¢pujacym po Bozym Narodzeniu — przez caty styczeri i luty, a czasami

jeszcze i pierwsze dni marca — wladat takze inny zwyczajowy, niepisany kalendarz; zabawy,

biesiady, muzyka, tarice i powszechna wesolo$¢” (Ogrodowska 2010: 82). Mowa o karnawale,
Y; Y g

56
57

58

59
60

Gorajowice, ML, EZK-OD, 11/2022.
Wola Debowiecka, MS, EZK-OD, 10/2022.

,Owinigty normalnie takimi warkoczami ze stomy [...]. Owili go calego, ze nigdzie nie bylo tacha zadnego na nim
widag, jeno te powrésta” (Cieklin, TM, EZK-OD, 4/2022).

,»U nas dwéch pandéw wysokich ubieralismy. Stomiarze-murzyni — tak [0 nich] méwili — byli tadnie ubrani. Stoma okre-
ceni byli — to byly powrdsta. Spodnie, czapke miat zrobiona jak krol z takimi pomponami, takie malerikie banieczki
si¢ im zaktadalo. [...] Byt z nimi Zyd, co zbierat daniny, Cyganka, co miata dziecko na rece i kapata w czym popadto.
I oni razem chodzili” Zarzecze — Zétkéw, AP, EZK-OD, 17/2022.

Sadkowa, MT, EZK-OD, 14/2022.
Zarzecze — Z6tkéw, AP, EZK-OD, 17/2022.
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ke6ry w calej Polsce byt okresem korzystania z rozmaitych uciech, czgsto tez organizowania
rodzinnych uroczystoséci takich jak chrzty i wesela.

Na czas ten przypadaty wspomnienia dwojga swigtych, ktére wiazaly si¢ na opisywanym
terenie z praktykowaniem wielowiekowych tradycji. Dzied §w. Btazeja obchodzono
3 lutego. Na pamiatke cudu, ktérego éw $wigty dokonal, ratujac od $mierci dziecko zadtawione
oscig, zostal ogloszony patronem choréb gardta (Ogrodowska 2010: 76). Rozpowszechnionym
na ziemi kro$nieniskiej zwyczajem bylto $wigcenie w tym dniu jablek. Po powrocie z kosciota
do domu owoc krojony byt na kawatki, a nastgpnie zjadany przez wszystkich cztonkéw rodzi-
ny, co miafo zapobiec zadtawieniom i chorobom zwiazanym z gardfem. Natomiast 5 lutego
przypadalo wspomnienie §w. A gaty — meczennicy skazanej na §mier¢ przez rzucenie na
rozzarzone wegle (Uryga 2013: 95-97). Tego dnia w czasie mszy $wigtej Swigcono sél, a nie-
kiedy rowniez wodg i chleb. Znane byto powiedzenie: ,Woda i sél $wigtej Agaty strzeze od
ognia chaty™ i zwiazane z nim przekonanie, iz $wigcona 5 lutego sél wrzucona do ognia
pomoze ugasi¢ plomienie, a pola skropione §wigcona tego dnia woda, zostang ochronione
przed pozarem (Karczmarzewski 2011: 140-141).

W catej Polsce najhuczniej obchodzono ostatnie dni karnawatu zwane zapustami. Obecnie
uznaje si¢, ze rozpoczynajg si¢ od thustego czwartku, a koricza si¢ w ostatki, czyli we wtorek
przed Sroda Popielcowa. ,Ttustos¢” czwartku zwiazana byta z przygotowywaniem obfitego
i sycacego jedzenia, zwlaszcza smazonych na tluszezu stodyczy: ,Pieklo si¢ paczki, chrust,
rézne réze karnawatowe. To bylo huczne, zbierata si¢ rodzina™2. W ten sposéb chciano nie-
jako ,najes¢ si¢” na nadchodzacy czas 40-dniowego postu. Jedna z rozméwezyn przytacza
zwigzane z tym przystowie: ,,Zapusty, to nie bedzie brzuch pusty™.

W regionie Pogérza ostatnie dni karnawatu nazywano szalonymi, nawiazujac do od-
bywajacych si¢ wtedy zabaw wypetnionych taficem i $piewem, ktére urzadzano zaréwno
w prywatnych domach, jak i karczmach czy remizach®. Rozméwcy opowiadali, ze mtodziez
samodzielnie organizowala sobie w te dni potaficéwki z towarzyszeniem amatorskiej orkiestry,
ktére zawsze okazywaty si¢ wy$mienitg zabawa. Po niektérych wsiach chodzili zapustnicy lub
dziady zapustowe (Kozubal 2021: 31). W Sadkowej dziewczgta poprzebieraty si¢ za Cyganki
i odwiedzaty domy kawaleréw, gdzie wrézyly, tariczyly i spiewaly®.

Dawne zapustne obrz¢dy nasycone byly rytuatami agrarnymi — na czele ze skakaniem na
len, konopie lub owies. Jak wysoko wyskoczono w trakcie tarica, tak wysoko rosna¢ miaty
konkretne zboza (Karczmarzewski 2011: 147). Slad tego rytuatu przetrwat w znanym do
dzi§ powiedzeniu: ,,Kto nie tariczy w zapusty, niech si¢ nie spodziewa gtéwki kapusty!™®.

Wszystkie zabawy musiaty zakonczy¢ si¢ we wtorek wraz z nadejéciem pétnocy, gdy czas
$wigteczny przechodzil w czas postny. Niekiedy, by opézni¢ ten moment, posuwano si¢ do
drobnego oszustwa: ,,Gospodarz patrzyt, o, jeszcze ni ma dwunastej, jeszcze ni ma dwu-
nastej [...]. A zegar mu przestawili i to on potem taki kieszonkowy wyjal zegar, popatrzyt.

267

O kurczg, to juz bylo po pierwszej! Zaraz wszystko wypedzil!’

61 Kombornia, MK, EZK-OD, 5/2022.

62 Zarzecze — Z6tkéw, AP, EZK-OD, 17/2022.

63 Ja¢mierz, AC, EZK-OD, 13/2022. Przystowie to odnosi si¢ do uczt w ostatnich dniach karnawatu.
64 Zob. Wzdéw, AMT MER, t. 104.

65 Zob. Sadkowa, MT, EZK-OD, 14/2022.

66 Tamze.

67 Barycz, SS, EZK-OD, 8/2022.
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Ostatkowe zabawy zamykaty wigc okres obrzgdowosci zimowej, w kulturze ludowej $cisle

zwiazany z obchodami $wiat Bozego Narodzenia. Otwieraly tym samym wiosenny cykl

dorocznych obrzedéw i czas oczekiwania na swigta Wielkiej Nocy.
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& Beata Maksymiuk-Pacek

Instytut Nauk o Kulturze
Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie

,WSZYSTKO SIE DO ZYCIA BRALO"'. O OBRZEDOWOSCI
WIOSENNEJ NA KROSNIENSKIM POGORZU

Wiosna nierozerwalnie wiaze si¢ z poczatkiem nowego roku wegetacyjnego i gospodarcze-
go (Klimaszewska 1981: 136). Dlatego tez mieszkancy wsi bacznie obserwowali budzaca si¢
do zycia przyrodg i na jej podstawie przewidywali nadchodzace dni. Zblizajaca si¢ wiosng
zwiastowat przylot jaskétek i bocianéw?. Wsréd mieszkancéw Glowienki istniato przekona-
nie, ze ,,juz jak bociany, jaskétki przylatuja i jak gniazda robia ptaki, to juz jest zapewnione
cieplo™. W Zétkowie uwazano, ze gdy bociany przylatuja, wiosna szybko nadejdzie*. Starsi
mieszkadcy wsi ,,méwili, ze bocian przynosi dzieci. Ile razy kétek zrobi nad domem — okra-
zy — to tyle bedziesz miat dzieci™. W Jaémierzu popularne bylo przekonanie, ze dobrze jest,
gdy bocian u kogo$ w gospodarstwie zrobi sobie gniazdo, poniewaz bedzie to zwiastowato
szczgscie i powodzenie mieszkancéw domu®. Istotne tez jest to, w ktdra strong leci pierwszy
dostrzezony przez czlowieka bocian: ,Pierwszy jak leci, to ma znaczenie [....], brori Boze, zeby
jak si¢ bociana zobaczy, to pierwsze, zeby w tamta strong lecial. [Czyli co tam jest?] Cmentarz,
[to] kto§ umrze w rodzinie™. Mieszkaricy Pogérza wierzyli tez, ze kukutka przynosi wiosng®
oraz ze wrozy bogactwo lub biedg. Przystuchiwano si¢ odgtosom przyrody, uwazano, ze gdy
pierwszy raz ustyszy si¢ glos kukutki, to ,trzeba mie¢ pieniadze przy sobie. Bo jak zakuka,
a nie ma si¢ pieni¢dzy, to caly rok bedzie bieda, nie bedzie si¢ miato pienigdzy™.

1 Glowienka, WM, EZK-OD, 1/2022; Glowienka, ST, EZK-OD, 2/2022.
Zob. Glowienka, WM, EZK-OD, 1/2022; zob. tez Dziura 2019: 69.
Zob. Glowienka, WM, EZK-OD, 1/2022.

Zob. Z6tkéw, AP, EZK-OD, 17/2022.

Tamze. Zob. tez Dziura 2019: 69.

Zob. Jaémierz, AC, EZK-OD, 13/2022.

Tamze.

Zob. Tamze.

Barycz, CS, EZK-OD, 8/2022; zob. tez Glowienka, WM, EZK-OD, 1/2022; Gorajowice, ML, EZK-OD, 11/2022;
Jaémierz, AC, EZK-OD, 13/2022; Niewistka, ]S, EZK-OD, 6/2022; Dziura 2019: 69.
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Na wsi zwracano takze uwage na panujaca pogode i rézne zjawiska atmosferyczne.
W Baryczy wierzono, ze wraz z pierwszym grzmotem porusza si¢ ziemia, dzigki czemu
swszystko bedzie lepiej kietkowato, bedzie lepiej rosto™. Nastuchiwano tez, z ,ktérej strony
[grzmi], to od tej strony burze beda szty przez nastgpny rok™. Z kolei wiréd mieszkaricéw
Z.6tkowa istniato przekonanie, ze gdy uslyszy si¢ pierwszy grzmot, trzeba co$ ,,dzwigaé — pod-
nie$¢ co$ bardzo cigzkiego — by by¢ silnym™2, niekiedy, gdy obok nie bylto niczego o duzej
wadze, podnoszono siebie nawzajem.

Dawniej na wsi wiosna kojarzyla si¢ takze z przednéwkiem (Karczmarzewski 2011: 163),
jak opisywali informatorzy, z okresem, kiedy ludziom koriczyly si¢ zapasy i panowat gléd:

To byt bardzo cigzki czas. Wszystkiego brakowalo. To bylo tak, ze zboze bylo
posiane, ziemniaki posadzone i to, co zostalo w domu, to miato starczy¢ do no-
wego zboza®.

Pamigtam te straszne glody, Boze, Boze. Jak ludzie nie mieli co jes¢. Jak sadzili
takie mate ziemniaczki, jak wyszty te ziemniaczki z ziemi, to chodzili tam i z ta-
kiej matej tej jeszcze odcinaly, zeby cho¢ zupg [zrobi¢]. Pamigtam [...], jak tam
chodzili na wiosng na takie pomarznicte gdzies, jak wyszty ziemniaki. To zbieraty,
to dusity i to z tego na kuchni, bo gdzie tam byly ttuszcze jakies, placki takie
piekly i to jadty™.

Wielki Post

Wiosng wypadata Wielkanoc®. Czas przygotowujacy do $wigta Zmartwychwstania Pan-
skiego zwiazany jest z okresem Wielkiego Postu, ktéry rozpoczyna Sroda Po pielcowa
(Dziura 2019: 76), powszechnie nazywana Popielcem. Przed nia ,wyparzano wszystkie garnki,
aby nie bylo $ladu ttuszczu™®. Tego dnia obowiazywat écisty post, ,bo Pan Jezus 40 dni poscit
i na znak tego ludzie poscili. [...] Dawniej, to naprawde poscili™, ,[...] si¢ jadlo tylko raz
dziennie. Tylko pieczone w popiele ziemniaki, tylko takie bylo jedzenie. Dzieci tez poscity,
mama jakiego$ zurku ugotowala, ale to bez maszczenia™. Wspétczesnie w tym dniu spozywa
si¢ tylko trzy postne positki®.

10 Barycz, CS, EZK-OD, 8/2022.

11 Zotkéw, AP, EZK-OD, 17/2022; zob. tez. Karczmarzewski 2011: 161.
12 Z6tkéw, AP, EZK-OD, 17/2022.

13 Tamze.

14 Obarzym, HB, EZK-OD, 3/2022.

15 Wiele obrzedéw wiosennych zwiazanych jest z okresem mie¢dzy Wielkanoc a przesileniem letnim, ktére przypada na
21 czerwca, tego dnia rozpoczyna si¢ astronomiczne lato.

16 Sadkowa, MT, EZK-OD, 14/2022; zob. tez Dziura 2019: 76.

17 Barycz, SS, EZK-OD, 8/2022; zob. tez Dziura 2019: 76.

18 Zotkéw, AP, EZK-OD, 17/2022.

19 Zob. D¢bowiec, MS, EZK-OD, 10/2022; Obarzym, HB, EZK-OD, 3/2022.
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W Srode Popielcowa obowiazkowo szlo si¢ do kosciota, gdzie na znak rozpoczynajacego
si¢ okresu postu i pokuty ksiadz posypywat glowy wiernych popiotem®. Dawniej w Wesotej
od Srody Popielcowej przez tydzien nie myto glowy, ,majac sobie za grzech zmywa¢ poswic-
cony popiét” (Magierowski 1889: 161). Od Popielca nie wolno bylo urzadzaé ,nawet zabawéw,
wesel nie byto. [...] Tariczy¢ nie wolno bylo™. W kosciele odprawiane byly nabozeristwa
wielkopostne, w piatki chodzono na drogg krzyzowa, a w $rody i niedziele — na Gorzkie
zale*. W $rody i pigtki Wielkiego Postu nie spozywano migsa®. Jedzenie w ciggu tygodnia
maszczono olejem Inianym — ,Mascili czy jakas zupe, czy polewke [...] tym Inianym olejem.
[...] Olej na talerzyk dawali, posolili, cebuli, i chleb si¢ maczalo, i si¢ jadlo w poscie™:.

Wielki Post to czas smutku i zadumy, jednak i w tym okresie wypadat dzier, w ktérym
post nie obowigzywal, bylo to wspomnienie §w. Jézefa (19 marca). Wéwczas ,,nawet
mozna bylo robi¢ wesela. Czyli $w. Jozef, jakby byt [i] wypadalo to w poscie, to byt dziert
jakby takiej dyspensy™ i ,bylo duzo Slubéw wtedy™¢. To ,przerwanie” Wielkiego Postu
nazywano pétposciem lub $rédposciem (Dziura 2019: 77). W dniu $w. Jézefa gospodynie
siaty tez kapuste”, a kilka dni po nim zaczynala si¢ kalendarzowa wiosna. Swictego Jézefa
uwazano za patrona szcz¢$liwych matzendstw (Karczmarzewski 2011: 162; Dziura 2019: 77).

Wspélczesnie pierwszego dnia wiosny (21 marca) symbolicznie przegania si¢
zimg¢. Dawniej robiono stomiang kukte, ubierano ja w kapelusz, sukienke i wstazki. ,,Bito ja,
wrzucano do wody, wyganiano. [...] Szlo si¢ przez wies, nad potokiem, jak byta niedaleko
rzeka, to [kukta] ptyneta, ptyneta az wpadta do rzeki™. Wraz z poczatkiem wiosny obcho-
dzona jest takze uroczysto$¢ Zwiastowania Pariskiego, czyli Zwiastowanie (25 marca).
Powszechnie nazywano go dniem Matki Boskiej Roztwornej, gdyz wierzono, ze

,ziemia si¢ otwiera i jest to poczatek wiosny” (Karczmarzewski 2011: 163). Na Zwiastowanie
gospodynie ,,sadzaly kwoki na jajkach™?, a mezczyZzni po 25 marca rozpoczynali prace w polu.
W niekt6rych regionach Polski méwiono, ze ,na Zwiastowanie bocian na gniezdzie stanie”,
czyli na dobre rozpoczyna si¢ wiosna (Pelcowa 2022: 543).

Niedziela Palmowa, nazywana tez kwietng (Zadrozynska 2002: 97; Karczmarzewski
2011: 171; Dziura 2019: 77) lub wierzbng (Dziura 2019: 77), rozpoczyna Wielki Tydzied. W tym
dniu na pamiatke wjazdu Pana Jezusa do Jerozolimy?*® $wicci si¢ w kosciele palmy. Dawniej

»szfo [si¢] do kosciota, palme si¢ brato i msza byta, ksiadz poswigcit palmy, procesja uroczysta
[szfa] koto kosciota™'. Palmy robiono w domu. W Jaémierzu i w powiecie brzozowskim dwa

20 Zob. D¢bowiec, MS, EZK-OD, 10/2022; Gorajowice, ML, EZK-OD, 11/2022; Wara, ZK, EZK-OD, 16/2022;
Sadkowa, MT, EZK-OD, 14/2022.

21 Barycz, SS, EZK-OD, 8/2022; zob. tez Glowienka, WM, EZK-OD, 1/2022; Jablonka, JZ, EZK-OD, 12/2022; Dziura
2019: 76.

22 Zob. Barycz, SS, EZK-OD, 8/2022; Jasienica Rosielna, ZM, EZK-OD, 7/2021; Glowienka, WM, EZK-OD, 1/2022;
Gorajowice, ML, EZK-OD, 11/2022; Jabtonka, JZ, EZK-OD, 12/2022; Sadkowa, MT, EZK-OD, 14/2022.

23 Zob. Glowienka, WM, EZK-OD, 1/2022; Jabtonka, JZ, EZK-OD, 12/2022.

24 Glowienka, WM, EZK-OD, 1/2022; zob. tez Glowienka, ST, EZK-OD, 2/2022; Glowienka, JK, EZK-OD, 2/2022;
Izdebki, AMT MER, t. 122.

25 Gorajowice, ML, EZK-OD, 11/2022; zob. tez Z6tkéw, AP, EZK-OD, 17/2022.
26 Z6tkéw, AP, EZK-OD, 17/2022.

27 Zob. Sadkowa, MT, EZK-OD, 14/2022.

28 Z6tkéw, AP, EZK-OD, 17/2022.

29 Sadkowa, MT, EZK-OD, 14/2022.

30 Zob. Gorajowice, ML, EZK-OD, 11/2022.

31 Glowienka, WM, EZK-OD, 1/2022; zob. tez Jabtonka, JZ, EZK-OD, 12/2022.
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tygodnie przed Niedziela Palmowa wstawiano do wody gatazki wierzby, przyczepiano do nich
kartki z prosbami i zyczeniami, dotyczacymi m.in. zdrowia, pomyslnosci. ,,Obserwowano,
ktéra galazka si¢ rozwija, informujac tym samym o spetnieniu zawartej na karteczce prosby”
(Marciniak 2017: 54). PéZniej wykorzystywano te galazki do robienia palmy. Gospodynie
rwaly tez z przydomowego ogrédka zielony mirt, bukszpan, szparag®, wierzono bowiem,
ze w palmie powinien znajdowacd si¢ zielony element** jako symbol odradzajacego si¢ zycia.
Dodawalo si¢ tez ped ktokoczki, gatazki wierzby z rozwinig¢tymi juz baziami — pierwszymi
zwiastunami wiosny. ,,Bazkéw si¢ narwato i palme i wstazka owiazalo, i tyle. [...] A teraz
nikt nie robi, idzie do miasta, kupi gotowe tadne™. W De¢bowcu ,kwiaty si¢ robito z bibut
kolorowych. Palmy byly takie — do r¢ki, niewielkie™®. Rosliny na palmy czg¢sto zbierano na
bagnach, stad, jak przekazata informatorka:

to dawno [mieszkaricy] méwili, ze to bagnigta. [...] To sa te palmy z bagnéw. One
rosng na bagnach, te palmy. No i péZniej te whasnie palmy, czyli bagnigta [...],
no to ustrojone byly buszmanem [sic!]. [A drzewo krzyza co to byto?] To bylo
jakies drzewo, ale z jakiego drzewa ono pochodzilo, to nie wiem. [Czy ono listki
mialo czy nie?] Nie. Samo to, sam ten patyk, ten kijek. [...] do srodka si¢ do tych
bagniat dawato. [I to méwito sig, ze to drzewo krzyza’ jest?] Tak. Bo Pan Jezus
na krzyzu byl. Powieszony?®.

W Brzozowskiem istniat zwyczaj, ze po wyjsciu z kosciota bito si¢ nawzajem palmami,
a po przyjsciu do domu uderzano palma wszystkich domownikéw. Robiono tak na pamiatke
biczowania Pana Jezusa, cho¢ ,pierwotnie byl to akt przekazania sit zyciowych tkwiacych
w ro§linie na cztowieka” (Karczmarzewski 1990: 265).

Z poswigcong palma zwiazane byly rézne wierzenia i zastosowania obrzgdowe. Uwazano,
ze ma ona lecznicze i magiczne moce. Przede wszystkim miata zadanie ochronne — ,.chronita
dom od réznych nieszcz¢$¢™. Napar z palmy pomocny byt w chorobach zwierzat, najcze-
$ciej podawano go krowom*°. Zalecano takze, by z palmy ,,zjes¢ kotke, kt6ra miata zapobiec
chorobom gardfa™, w tym samym celu ,te bazie si¢ krzylo, zalewato woda i ptukalo si¢
gardto™. Bazie z palmy wielkanocnej wykorzystywano takze jako skfadnik leku na bolace
uszy — jedna z informatorek opisywata, ze ,,si¢ kwiatki okrecato. Bazie, i dodawato si¢ oliwke
z oliwek, wieszalo si¢ takq malutka buteleczke — to byto lekarstwo, jak kogo ucho bolato™.

»Bagnictami” okadzano tez dom w czasie burzy gradowej, by ja rozpedzi¢ (Witkos [1970]: s).

32 Zob. Gorajowice, ML, EZK-OD, 11/2022.

33 Zob. Niewistka, JS, EZK-OD, 6/2022.

34 Zob. Debowiec, MS, EZK-OD, 10/2022; Karczmarzewski 2011: 173.

35 Glowienka, WM, EZK-OD, 1/2022; zob. tez Ja¢mierz, AC, EZK-OD, 13/2022.
36 Debowiec, MS, EZK-OD, 10/2022.

37 Uwazano, ze gatazka z drzewa krzyzowego winna pochodzi¢ z drzewa, ktére rosto z dala od drogi i ,,nigdy nie widziato
zmartego” (Marciniak 2017: 54).

38 Glowienka, WM, EZK-OD, 1/2022.

39 Debowiec, MS, EZK-OD, 10/2022.

40 Zob. Sadkowa, MT, EZK-OD, 14/2022.

41 Tamze. Zob. tez Izdebki, AMT MER, t. 122.
42 Z6tkéw, AP, EZK-OD, 17/2022.

43 Tamze.
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W niektérych cz¢sciach Polski wierzono, ,ze kto w niedziele kwietng bagniatka palmowego
nie potknie, to juz zbawienia nie otrzymal” (Zadrozyriska 2002: 98). W Brzozowie palme
wykorzystywano takze do ochrony domu przed pozarem i w celu zapewniania pomyslnosci
jego mieszkaricom, dlatego tez ,,gospodarz wyjmowat [z palmy] prety klokoczki i szaktaku
i robit z nich krzyzyki, ktére zatykat w wegly chatupy” (Marciniak 2017: s5).

Po przyniesieniu palmy do domu wktadano ja za obraz** i przechowywano do nast¢pnego
roku®. Woweczas tez stare palmy palono, czgsto robit to ksiadz w kosciele i w ten sposéb
otrzymywatl popiét przeznaczony na Srodq Popielcowa*, nickiedy takze mieszkaricy wsi
spalali palmy w domowym piecu z uwagi na to, ze byly poswigcone®. Ludzie jednak mieli
przekonanie, ze nowo poswi¢conej palmy nie nalezy od razu wnosi¢ do domu (Dziura 2019:
78), ,bo — jak wspomniata informatorka — wszystkie muchy za zapachem palmy by przyszty
do domu. Tak méwili. Palme wktadali na boku, potem ja wniesli. Ale w ten dzieri nie. [Tak
si¢ robi wcigz?] Tak, i rzeczywiscie nie ma much. Méwia, ze mucha nie czuje wtedy tego
zapachu. Ja owijam ja sobie w papier. I wnosz¢ do domu™:.

Na Pogoérzu kolejne niedziele* Wielkiego Postu miaty swoje nazwy, poza Niedzielg Palmowa
byla tez np. czarna niedziela, ktéra ,przypadalta] przed palmowa. [...] No zaraz, od czarnej
niedzieli krzyze pozastaniane sg [...]. Bo teraz fioletem, a dawno czarnym™°. Niedziela
Palmowa rozpoczynata Wielki Tydzied. Dla oséb wierzacych byly to dni najwazniejsze
w catym roku liturgicznym.

Wielki Czwartek to poczatek Triduum Paschalnego. Pan Jezus od tego dnia pozo-
staje w ciemnicy”. Mieszkaricy Pogérza uwazali, ze w Wielkim Tygodniu, w nocy ze $rody
na czwartek, ,trzeba si¢ bylo i$¢ wymy¢ na rzek¢™. Najprawdopodobniej miato to zwiazek
ze zwyczajem wielkanocnych kapieli, gdyz oczyszczeniu duszy podczas spowiedzi ,,powinna
towarzyszy¢ wiosenna ablucja” przygotowujaca cztowieka do ,,poddania si¢ nowemu porzad-
kowi zycia” (Zadrozyniska 2002: 87). Na Pogérzu znany byl zwyczaj, ze w Wielki Czwartek
dzieci chodzity po wsi z ,ktapaczkami” — od ,Czwartku do Wielkiej Nocy si¢ ktapato do
Zmartwychwstania™. W miejscowosci Wesola za$ gospodarze, ,gdy dzwonia na Gloria,
trzgsa drzewami owocowemi, aby obficie rodzity” (Magierowski 1889: 161), tak samo czynia
tez w Wielka Sobote.

44 Zob. Gorajowice, ML, EZK-OD, 11/2022; Niewistka, JS, EZK-OD, 6/2022.

45 Zob. Sadkowa, MT, EZK-OD, 14/2022.

46 Zob. Gorajowice, ML, EZK-OD, 11/2022; Z6tkéw, AP, EZK-OD, 17/2022.

47 Zob. Obarzym, HB, EZK-OD, 3/2022; Z6tkéw, AP, EZK-OD, 17/2022.

48 Z6tkéw, AP, EZK-OD, 17/2022. Na ten temat zob. tez Karczmarzewski 1990: 264; Marciniak 2017: 54.

49 W $piewniku Teofila Klonowskiego odnajdujemy nastgpujace nazwy kolejnych niedziel Wielkiego Postu: pierwsza — to
czterdziestnica lub wst¢pna, druga — sucha, trzecia — glucha, czwarta — $rodopustna, pigta — biata, a szésta to palmowa
lub kwietna (Klonowski 1867: 224-225).

so Glowienka, WM, EZK-OD, 1/2022; zob. tez Niewistka, JS, EZK-OD, 6/2022.
51 Zob. Gorajowice, ML, EZK-OD, 11/2022.

52 Glowienka, WM, EZK-OD, 1/2022; Korczyna, JB, EZK-OD, 1/2021.

53 Glowienka, WM, EZK-OD, 1/2022; zob. tez Glowienka, JK, EZK-OD, 2/2022.
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W Wielki Pigtek obowiazywal scisty postt. W Biezdziadce nie mozna bylo niczego
gotowad, jedzono chleb z olejem i pieczone ziemniaki®. Dbano tez o to, by po godzinie $mierci
Pana Jezusa niczego juz nie robi¢ w domu i obejéciu. W Zutkowie i Baryczy wspominano:

Wielki Pigtek po trzeciej godzinie to juz [ludzie] $wigtowali®.

Bo méwia, ze Pan Jezus umarl, to si¢ juz nie robito nic, [...] Pan Jezus umarl, nie
wolno hukéw robié. [...] Juz nie wolno bylo ani tak ttuc si¢ na polu czy no to juz
tak byto jakby to kto w domu umar}”.

[...] Nawet miotkiem nie bylo stukania. A kowale to juz w kuzni nie robili nic.
[...] Ani dzwony nie bily .

Zakaz wykonywania jakichkolwiek prac obowiazywal az do niedzielnego poranka, do
rezurekeji®. W Wielki Piatek w kosciele odbywalo si¢ uroczyste nabozenstwo, po ktérym
przy grobie Pana Jezusa czuwanie rozpoczynala straz grobowa®. Pozostawata tam az do rezu-
rekgji. Dawniej ,starsi strazocy tak stawali przy grobie. A teraz wigcej mtodziez™. ,To stoja
tak o po dwéch. [...] Caly piatek [...] i do dnia w sobot¢ i w niedziel¢™. Zwyczaj czuwania
przy grobie najprawdopodobniej przybyt do Polski z Niemiec i Czech, gdyz tylko w tych
krajach byl znany w podobnej formie (Zadrozyriska 2002: 99). Co ciekawe, w D¢bowcu
przy grobie Pana Jezusa zbieralo si¢ dwanascie mtodych dziewczat o nieskazitelnej reputacji®+.
Przewodzita im mezatka nazywana mateczka. W Wielki Pigtek dziewczeta, ubrane w czarne
stroje i czarne welony®, $piewaly psalmy i pie$ni pasyjne podczas adoracji grobu od széstej
rano do jedenastej w nocy. Kobiety $piewaty na trzy glosy i zmieniaty si¢ co godzing®:

w széstkach, i w dwunastkach, i w tréjkach. [...] I tam zaczynata jedna w sz6st-
kach, a tu zaczynala druga w széstkach. I tak ciagty. I tak po jednej zwrotce si¢
przektadato. A w dwunastkach no to jedna zaczynata i potem bylo harmonijnie,
najmocniej. [...] Bylo tak, ze tacy nawet niewierzace w D¢bowecu, to jak maryjki
$piewaly, to przychodzity postucha¢. Tak byto. Kazda tréjka miata godzing $pie-
wania, druga tréjka przychodzita, zmieniata. Pézniej si¢ wszystkie schodzity na

54 Zob. Glowienka, ST, EZK-OD, 2/2022; Glowienka, JK, EZK-OD, 2/2022.

ss Zob. Biezdziadka, AMT MER, t. 246.

56 Zotkéw, AP, EZK-OD, 17/2022.

57 Barycz, CS, EZK-OD, 8/2022.

58 Barycz, SS, EZK-OD, 8/2022.

59 Zob. tamze. Zob. réwniez: Karczmarzewski 1990: 266; Dziura 2019: 81.

60 W De¢bowcu poza straza przy grobie czuwa tez gwardia dgbowiecka, reaktywowana kilka lat temu. Zob. D¢bowiec,
MS, EZK-OD, 10/2022; takie Gorajowice, ML, EZK-OD, 11/2022; Niewistka, JS, EZK-OD, 6/2022; Obarzym, HB,
EZK-OD, 3/2022; Zétkéw, AP, EZK-OD, 17/2022.

61 Zob. Barycz, SS, EZK-OD, 8/2022.

62 Barycz, CS, EZK-OD, 8/2022.

63 Jablonka, JZ, EZK-OD, 12/2022.

64 Zob. Debowiec, AMT MER, t. 283.

65 Zob. D¢bowiec, informator anonimowy, BG, 357/2010; D¢bowiec, AMT MER, t. 283.

66 Zob. Debowiec, AMT MER, t. 283.
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wieczér i dwanascie $piewato. [...] A pdzniej, po skoficzonych wszystkich ceremo-
niach szty my do klasztoru [saletynéw w Debowceu]. Tam my $piewaty ,,Dobranoc”
i,0twérz serce i przytul™”.

Zwyczaj ,maryjek” istnial w Dgbowcu do lat 70. XX w.%. Z kolei w kosciele parafialnym
w Korczynie wykonywano nabozenistwo pasyjne poswi¢cone rozwazaniom meki Pana Jezusa,
nazywane Zegarem Mgki Pariskiej®:

Bylo tak, ze w Wielki Piatek po nabozeristwie wieczornym [...] to si¢ $piewato,
czyli dwanascie godzin byto wtedy $piewanych. Jak si¢ skoriczylo nabozeristwo
wielkopiatkowe, to potem, juz bez udziatu ksiedza, ludzie to $piewali. [...] A dru-
gie dwanascie si¢ $piewato przed rezurekeja, ludzie przychodzili w nocy, gdzies
o drugiej, trzeciej, i wtedy $piewali do rezurekeji. Zdaz[yli], tak bylo mniej wigcej
to ustawione, ze oni do rezurekgji od$piewali pozostate [dwanascie] godzin.

Poza nabozeristwami odprawianymi w kosciele tego dnia gospodarze szli w pole z poswie-
conymi w Niedziel¢ Palmowa palmami i wbijali je w zboze, ,zeby grady nie bity w lecie™”,
a pszenica i zyto mialy tak duze klosy jak palma (Marciniak 2017: 55). Troszczono si¢ takze

Fot. 3. Krzyzyk z palmy wielkanocnej posadzony w pogérzariskim polu, kwiecieri 2019, fot. A. Bernacka.

67 De¢bowiec, informator anonimowy, BG, 357/2010.
68 Na ten temat zob. http://www.smdebowiec.pl/wielkanoc.php (dostep: 10.09.2022).

69 Na temat nabozeristwa zob. np. https://bernardynki.diecezja.tarnow.pl/zegar-meki-panskiej/; heeps://www.katedra.
legnica.pl/zegar/ (dostep: 10.09.2022).

70 Korczyna, AG, EZK-OD, 25/2022.
71 lzdebki, AMT MER, t. 122.
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o rodliny przydomowe, na przyktad w Wesolej wierzono, ze jesli w Wielki Piatek ,,podle-
je si¢ krzak rézy mlekiem, to bedzie kwitta biato, jezeli za$ krwia kogucia, to czerwono”
(Magierowski 1889: 161).

W Wielka Sobot¢ w niektérych wsiach malowano™, drapano” lub skrobano™ pi-
sanki”. Jedna z informatorek wspominata: ,,Pisanki my robity woskiem, malowaty farbami
réznymi kolorami — mozna i w cebuli, to zalezy. Albo si¢ drapato, albo byt taki kwas solny™°.
Na jajku barwionym np. w tupinach cebuli’” na brazowo lub w trawie na zielono” wydrapy-
wano baranki, kreseczki, kwiaty”, niekiedy byty to tez wzory przedstawiajace ,,Pana Jezusa,
to monstrangje, kielich™. Pisanki §wigcono razem z innymi pokarmami, ,,dawato si¢ do
koszyka duzo pisanek, nawet i dwadzie$cia cztery™. Zwigzane to byto najprawdopodobniej
z wiarg w to, ze pisanki symbolizowaly sile i rozrodczos¢. Z kolei, aby uchroni¢ zwierzeta
hodowane w gospodarstwie przed chorobami i ,,zapewni¢ zdrowy przychéwek” (Gierata 2019:
87), dotykano je pisankami. Najczesciej zjadano pisanki podczas $niadania wielkanocnego, ale
mogly one tez by¢ §wiatecznym prezentem®. W Glowience skorupki z nich palono w piecu,
gdyz tego, co $wigcone, nie mozna bylo wyrzucaé®, z kolei w Gorajowicach nie mozna ich
byto pali¢, a jedynie wynie$¢ na pole® na urodzaj.

W Wielka Sobote w kosciele lub w przydroznej kapliczce® $wigcono pokarmy?®e.
Przygotowywalo si¢ koszyk ze $wigconka, jak podaty informatorki, ,wszystko [w nim] byto.
Teraz si¢ daje pét tyle. Tam si¢ dawato duzo. Pod sp6d dawalo si¢ cztery surowe ziemniaki™,
te ziemniaki ,ktdre si¢ poswigcilo, i wyjelo z koszyka $wigconego potem, to dawalo si¢ do
sadzenia w pole, w pierwsze rzadki, zeby si¢ szczgscito! W koszyku si¢ znajdowat: boczek,
sfonina, kielbasa, szynka, to nie byto tak, ze plasterek, tylko duzo! Kosz byt taki duzy kwa-
dratowy. A chleb tadny, caly owiniety [...], w tadnie haftowanej serwecie owinigty niesto

»88

si¢ $wigcié. I jajek musiato by¢ duzo™®. ,Jajko jest na pamiatke, no bo z jajka wychodza
piskleta, ptaszki™®. Zatem jajka musiaty znalez¢ si¢ w koszyku obowiazkowo, jako symbol

nowego zycia.

72 Zob. Glowienka, ST, EZK-OD, 2/2022; Glowienka, JK, EZK-OD, 2/2022; Gorajowice, ML, EZK-OD, 11/2022;
Jabtonka, JZ, EZK-OD, 12/2022.

73 Zob. D¢bowiec, MS, EZK-OD, 10/2022; Obarzym, HB, EZK-OD, 3/2022.

74 Zob. Niewistka, JS, EZK-OD, 6/2022.

75 Zob. Dziura 2019: 84-87.

76 Z6tkéw, AP, EZK-OD, 17/2022.

77 Zob. D¢bowiec, MS, EZK-OD, 10/2022; Gorajowice, ML, EZK-OD, 11/2022; Obarzym, HB, EZK-OD, 3/2022;
Z6tkéw, AP, EZK-OD, 17/2022.

78 Zob. Gorajowice, ML, EZK-OD, 11/2022; Sadkowa, MT, EZK-OD, 14/2022.

79 Zob. Debowiec, MS, EZK-OD, 10/2022.

80 Obarzym, HB, EZK-OD, 3/2022.

81 Z6tkéw, AP, EZK-OD, 17/2022.

82 Zob. Glowienka, WM, EZK-OD, 1/2022.

83 Zob. Glowienka, ST, EZK-OD, 2/2022; Obarzym, HB, EZK-OD, 3/2022.

84 Zob. Gorajowice, ML, EZK-OD, 11/2022.

85 Zob. Tamze.

86 Zob. Barycz, SS, EZK-OD, 8/2022; Glowienka, WM, EZK-OD, 1/2022; Glowienka, JK, EZK-OD, 2/2022; Jabtonka,
JZ, EZK-OD, 12/2022; Witko$ [1970]: 1T1.

87 Barycz, CS, EZK-OD, 8/2022.

88 Z6tkéw, AP, EZK-OD, 17/2022; zob. tez Barycz, CS, EZK-OD, 8/2022; SS, EZK-OD, 8/2021.

89 Glowienka, WM, EZK-OD, 1/2022; zob. tez Glowienka, JK, EZK-OD, 2/2022; Glowienka, ST, EZK-OD, 2/2022.
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Fot. 4. Pisanki z kolekcji Muzeum Kultury Eemkowskiej w Olchowcu, lipiec 2022, fot. A. Bernacka.

Poza tym do koszyka wkladano bialy ser, maslo, baranka, s6l°°, ocet”, a takze chrzan®.
Mieszkaricy dawnej wsi chrzan ,[...] $wiecili na t¢ pamiatke, ze Pana Jezusa poili octem
i z6kcia. To mu dawali tak, na trzcinie mu podawali. To na t¢ pamiatke ten chrzan™. Jak
wierzyli, ,zeby wszystkie choroby z czlowieka [odeszly], to trza bylo ugryz¢ korzen chrza-
nu [...], ten poswiecony™*. Swiecono takie ,babe [ktéra] osobno si¢ niosto™ oraz duza

90 Zob. Glowienka, JK, EZK-OD, 2/2022; Glowienka, ST, EZK-OD, 2/2022; Jablonka, JZ, EZK-OD, 12/2022.
91 Zob. Jabtonka, JZ, EZK-OD, 12/2022.

92 Zob. Debowiec, MS, EZK-OD, 10/2022.

93 Glowienka, ST, EZK-OD, 2/2022.

94 Gorajowice, ML, EZK-OD, 11/2022; zob. tez Jablonka, JZ, EZK-OD, 12/2022.

95 Debowiec, MS, EZK-OD, 10/2022.
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bulke, ,«paske»*® [...], duzo wigksze jak chleb! [...] to w chustkach niesli™”. W Golcowe;j
dawniej $wigconke noszono gléwnie w chustce. ,W tej chustce, to tego jedzenia bylo trochg™:.
W niektérych wsiach pokarmy do $wigcenia przynoszono w koszach do siania zboza. , Petne
kosze tych pokarméw, a jeszcze cate chleby niesli do $wigcenia. Kosz w jednej rece z tym
pokarmem, a chleb pod pacha druga™. Poswigconych potraw nie jedzono az do $niadania
wielkanocnego™®.

W niektérych wsiach istnial zwyczaj, ze ze $wigconka trzeba bylo obejs¢ trzy razy dooko-
ta dom, ,tak jak storice™. Nalezato ,zaczyna¢ tak, jak wschodzi storice, i trzy razy obejs¢
z koszykiem, zeby w ogdle — na szczgscie i zeby dom byt poswigcony tak jak ten koszyk™.
W Baryczy mlodsi m¢zezyZzni zaczepiali dziewczeta przynoszace do kosciota $wigconki, by-
walo tez tak, ze wykradali im z koszykéw kolorowe pisanki*®®. Z kolei w D¢bowcu strazacy
po nabozenstwie, ,jak §wigcenie bylo, to jeno hetmy z glowy pozdzierali i na dzidy i trzymali.
Bramg zrobili w wejsciu, bo bylo odgrodzone wejscie do kosciota. To jeden z jednej strony,
drogi z drogiej zagrodzit, no to, kto szot [szedl], no to musiat mu wrzuci¢ jaka swigconke
do tego hetmu™.

W kosciele ksiadz swigcit takze wodg¢', ktdrg dawniej gospodarstwo i ,,pola sig szto kropi¢

’106

[...] naznak krzyza i tyle™® i prosilo si¢ o dobry urodzaj [...], przewaznie gospodarze cho-
dzili i $wigcili™®7, zazwyczaj robili to w drugi dzien $wiat lub juz po $wigtach™®. W Wielka

Sobotg $wigcono tez w kosciele ogieri:

To tak juz koscielny szykowal [.. ] te tarny ususzone, wyciagnat t¢ wiazke, zapalili
to pod kosciotem gdzie, potem ksiadz szol, $wigcit ten ogien i to nabierali tego
ognia do kadzidta, $wiece zapalali i potem niesli do kosciota, wrzucali do wody
tego, co $wigcili. [...] Trzy ognie musiat bra¢ z tego, zeby do wody wrzuci¢. [Czemu
trzy?] No bo na trzy rany. [...] Bo mialt Pan Jezus przebite — nogi, r¢ce, no i bok™.

Ludzie zabierali wegielki z poswigconego ogniska ,,i przynosili se do domu, jak kto miat
duzo zboza, to wkladali do skrzynek, do tych ze zbozem, w cztery rogi, zeby [...] te wotki

110

nie jadly zboza

96 Paska to ,,obrzgdowe ciasto wielkanocne, ktére prawdopodobnie w Brzozowskiem sporzadzano pod wptywem sasiednich
terenéw ruskich, gdzie pascha byta powszechnym pieczywem wielkanocnym” (Karczmarzewski 1990: 265).
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Wielkanoc

W De¢bowecu istniat zwyczaj, ze w Niedziel¢ Wielkanocna 0 trzeciej po pétnocy
chodz[ono] z b¢bnem i bebni[ono]™ na rezurekeje. Z kolei w Jabtonce w wielkanocny po-
ranek, gdy ludzie udawali si¢ do kosciota, strzelano na znak, ze

Chrystus umieral, to si¢ ziemia trzesta, [strzelano] z czegobadz. [...] No to jak
[szfo si¢] na rezurekejg rano, to strzelali. Zreszta cale to do potudnia w Wielka
Niedziele to strzelali. Ze to si¢ ziemia trzesta, jak Pan Jezus umieral, i to takie
znaki, ze strzelaja. [...] Tam mieli takie klucze na karbid, na rézne takie. Teraz juz

112

maja takie te, rozmaite kupuja do strzelania, takie o, rozmaite, korki czy co$ tam

W kosciele zazwyczaj o szdstej rano™ odbywata si¢ tego dnia uroczysta msza — rezurekcja —
poprzedzona procesja , trzy razy wkoto kosciota™*. W niektérych wsiach, np. we Wrocance,
istniat zwyczaj, ze w chwili rozpoczecia si¢ mszy rezurekcyjnej strazacy czuwajacy przy gro-
bie Pana Jezusa padali przed grobem™. Z kolei w D¢bowcu kobiety, ktére w Wielki Pigtek

116

$piewaly ,maryjki”, w niedziel¢ rezurekcyjng przywdziewaly biate sukienki"® oraz welony

i uczestniczyty w procesji. W trakcie badan terenowych jedna z informatorek wspominata:

Pézniej tam, w tym kosciele, $piewaty my, pézniej przy baldachimie my szty w dtu-
gich, biatych sukienkach, welonach biatych, $wieczki my $wiecity. Spiewaty my,
p6zniej mateczka zrobita — miaty my mateczke — zrobita $niadanie nam, wszystka
straz z nami, poprowadzita nas do nij, tam my miaty $niadanie wspdlne™’.

Po powrocie z kosciota wszyscy domownicy zasiadali do wspdlnego $niadania™. Positek
zaczynano od podzielenia si¢ $wigconym jajkiem™. ,Po jajku kazdemu — tak jak na Boze
Narodzenie oplatek, to jajkiem z kazdym si¢ tak dzielito™°.

W Woli D¢bowieckiej robiono tzw. §wigcaning:

[...] Na duzg patelni¢ kroilo si¢ kawateczki stoniny, jak si¢ troszku podtopita sto-
ninka, to dawalo si¢ plasterki: szynki mate kawatki, kietbaska domowa, boczek. To
si¢ zaczglo na patelni smazy¢. Jak to bylo wysmazone. Do tego kroito si¢ gotowane
na twardo jajka — do tej wedliny, na patelnie. Kilka jajek. I dawato dosy¢ duzo
tartego chrzanu — takie widrka. I to razem. Jak si¢ narobito piany, to wtedy jeszcze

111 Debowiec, MS, EZK-OD, 10/2022.
112 Jabtonka, JZ, EZK-OD, 12/2022.
113 Wspoélczesnie w niektérych miejscowosciach rezurekcja odbywa sig juz w sobotni wieczér.
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dawato sie jajka, zalezy, ile domownikéw. Zeby to cato$¢ zwiazato. Swiecanina — bo
to z tego koszyka wszystko byto. [Dawalo si¢ kazdemu po troche]™.

W Glowience, gdy dzieci wrécily z rezurekeji, ,,chodzily za jajkami do sasiadéw. Taka

D122

tradycja byta. I kazdy dat temu dziecku ta pisanke, to jajko™?. Pézniej jedzono wspéSlny

obiad, na ktérym na przyktad w Golcowej podawano:

[...] rosét, z kartoflami, bo makaronéw nie bylo takich. Gotowalo si¢ ziemniaki,
no i cafe te ziemniaki pokroili do miski. Nie byto talerzéw, to z jednej miski. [...]
A drugiego dania to nie bylo tak, zeby dawat ziemniaki, satate. Nie byto tego. Tego
migsa byto, to podzielili po kawatku kazdego najblizszego i o. A zeby to tak bylo
jak teraz. Ziemniaki, satata, schabowy. Tego nie bylo™.

Niedziela Zmartwychwstania byla tez dniem, w ktérym nikt po mszy ,nic nie trzaskat,
nie robil, nie pukal, nie stukal™+. By zachowa¢ powagg tego $wicta.

W drugi dzieni $wiat, czyliw Poniedziatek Wielkanocny (lany poniedziatek)™,
istniat zwyczaj, ze poswiecona w Wielka Sobote wodg kropito si¢ wszystkich domownikéw,

126

nast¢pnie ,brato si¢ wodg, gdzie pole bylo, to si¢ szto. Na pole i $wigcito si¢ pole™*, ,zeby

nie bylo chwastéw, zeby byt urodzaj™>. W Jasliskach tego dnia mtodzi me¢zczyzni — kawa-

1128

lerowie nazywani jasliskimi Krzyzakami™® — objezdzali konno (z figura Zmartwychwstatego
Chrystusa owini¢tego w czerwong stule) granice pdl w calej wsi, by zapewni¢ urodzaj i za-
chowa¢ od burz i gradéw (Kotula 1978: 199).

Tego tez dnia tradycyjnie oblewano si¢ woda™. ,Och! Serdecznie. Lanie byto. I to z sikaw-
kami, jak nie to z wiadra chlust! A teraz to by si¢ kto§ obrazil, a przedtem $miechu, chichu
[bylo]™°. Oblewano gléwnie panny na wydaniu. W niektorych wsiach, jak na przyktad
w Tarnowecu, ,to byly potopy. Kawalerka stata z wiadrami [...] i rzgdem, i jak si¢ jaka$ panna

[pojawita], to cata byta okapana™'. Woda lano si¢ ,,bez opamigtania” (Witko$ [1970]: 12).

Warto wspomnie¢, ze z wiosennymi dniami wigza si¢ takze inne zwyczaje i wrézby. Patro-
nujg im migdzy innymi §w. Wojciech i §w. Marek, a z ich dniami sa zwiazane wrézby
dotyczace zycia gospodarskiego i budzacej si¢ do zycia przyrody.
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Wspomnienie §w. Wojciecha przypada 23 kwietnia. Swicty uwazany jest za patrona
dobytku i urodzaju (Zadrozynska 2002: 107), dlatego tez w tym dniu gospodarz udawat
si¢ na pole i sprawdzat rosnace zboze. Méwiono, ze ,,na Wojciecha zawsze w polu pociecha.
Wszystko w polu ruszylo, rosnie™*. Uwazano tez, ze jesli ,,na $w. Wojciecha rozwijajg si¢ te
26tte kwiatki, [...] nazywali ich «wojcieszki», [to] bedzie wiosna szybko™. Natomiast jesli na
$wigtego Wojciecha pada deszcz, to ,,bedzie nadzieja duzej mlecznosci krow” (Witko$ [1970]: 1).
Jesli przed Wojciechem zaby , rajkotaty”, méwiono, ze bedzie jeszcze zimno (Karczmarzewski
1990: 267).

Z dniem $§w. Marka, czyli 25 kwietnia, zwigzana byfa przepowiednia dotyczaca nad-
chodzacych dni. Méwiono, ze ,$wicty Marek wlozyt do wody ogarek. [Co to znaczyto?] Bo
juz woda ciepta si¢ robi, juz mozna si¢ kapa¢. Od swigtego Marka™*. Tego dnia ,wrzucato
si¢ do potoku ogarek. Ogarek ogrzeje wodg i bedzie wnet wiosna™.

Wiosng odbywal si¢ pierwszy wypas bydla. Na przetomie kwietnia i maja® po raz pierwszy
wyganiano bydfo na pastwisko. Towarzyszyly temu pewne zabiegi magiczne majace zapewnié¢
gospodarskim zwierz¢tom zdrowie i ochrong przed ztem. Gospodarz kropit zwierz¢ta woda
$wigcona, pod prog ktadziono siekier¢™ lub bagnigta. ,,Bagnigta, zeby Pan Bég strzegt bydto
przed jakim§ nieszczgéciem na pastwisku. A siekiera, zeby piorun nie strzelit [...] w to by-
dfo na pastwisku™?. Wierzono tez, ze metalowe i ostre przedmioty potozone na progu obory
przed pierwszym wypasem bydta uchronia zwierz¢ta przed wszelkimi chorobami™. Z kolei
pos$wigconej palmy uzywano ,,do pokropienia bydta woda $wigcona, ktére po raz pierwszy
wychodzito z obory na pastwisko™*', by uchroni¢ je przed gryzacymi bakami (Marciniak
2017: 57). W Glowience gospodarze mieli z leszczyny ,patyczek taki wyciaé dobry, z lisci
obskuba¢, na koncu zostawiali ze dwa listki, do tego przywiazywali palm¢™**. Uwazano,
ze pastuch nie powinien tego leszczynowego kija podnosi¢ do géry, aby si¢ krowy nie gzity
(Marciniak 2017: 57). Przed pierwszym wyjsciem kréw na pastwisko gospodarze ,kadzili
krowy [...] kadzidtem™#. Znane byty tez inne zwyczaje, na przyktad , przerzucato [si¢] przez
krowe jajko ugotowane. [...] turlalo si¢ przez krowg [...] babcia wiem, ze to méwita, ze trzeba
jajko ugotowaé, bo krowa péjdzie™**. Zabieg ten miat chroni¢ zwierzeta przed ztem'. Dzieci

wyczesywaly krowom starg sier$¢, z ktorej robity ,,gatki [i] si¢ tym bawi[ty]™.
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Maj i czerwiec

W wielu miejscowosciach istniat zwyczaj wieczornego $piewania majéwek przy krzyzach
lub kapliczkach przez caty maj. Miejsca te byty tadnie przybrane kwiatami, ludzie ,,schodzili
si¢ w kazdy dzier. Pod wieczér. Tam byta Matka Boza, figura. Robito si¢ kwiatki z bibuty,
Matce Bozej zawsze si¢ robito pickne réze™+. Majéwke zwykle prowadzita jedna osoba,
a inne wlaczaly sie do modlitwy'*. ,Spiewato si¢ razem to, to jeden drugiemu pomagat, to
razem si¢ Spiewalo™¥. Zazwyczaj na poczatku $piewalo si¢ ,litani¢ pierwsze, a potem byly
piesni. Duzo si¢ $piewato piesni™°, gtéwnie maryjnych™'.

W maju wypadaja tez wspomnienia kilku §wigtych, tzw. zimnych ogrodnikéw,
podczas ktérych obserwuje si¢ chodniejsze dni. Obok nich wymienia si¢ tez zimna Zoske,
czyli wspomnienie §w. Zofii (15 maja). Méwiono: ,Na Zofi¢ pierwszy klos zyta™*
i ,Swieta Zofija ktosy rozwija™?. Od $w. Zofii dni bywaty chlodniejsze, dlatego méwiono
o jej dniu ,zimna Zoska™*.

Waznym wiosennym $wictem byly tez Zielone Swiatki, ktére wypadaja siedem
tygodni po Wielkanocy, w Kosciele nazywane Zestaniem Ducha Swictego (Dziura 2019: 97).
Tego dnia maito si¢ domy w $rodku (obrazy) i na zewnatrz zielonymi listkami lipy™ czy gra-
bu. ,Par¢ gatazek si¢ przynosito, gdzies tam gwozdzikiem przybijali na drzwiach albo gdzies
tam na $cianach™*. Swieto byto nazywane Zielonymi Swiatkami, ,bo zielen sie rozwijata
i ta zielen, to nazwali $wiatki zielone. [...] Bo wszystko si¢ do zycia brato™7. W niekt6rych
wsiach istniata tradycja smazenia jajochy’*. Informatorka opisata ja nast¢pujaco:

W drugi dziedi Zielonych Swiatek to sie, takie grupy przyjaciél, to zbierali sie
blisko lasu i smazyli jajecznice. [...] Smazylo sie, [...] szlo sig, robito si¢ jajoche.
[...] I tam palito si¢ ognisko. [...] Jajka jak si¢ rozbijato, to skorupy sie, takie lesz-
czynowe patyki si¢ wbijalo koto tego ogniska, a i te jajka si¢ nabijato na te patyki
leszczynowe. I pézniej rzucato si¢ w las tymi tupinami z tym kijem, z tego kija tak
zlatywaly. Zeby sie rodzily grzyby i zeby mieé szczescie do grzybow.

Wspétczesnie, mieszkaricy niektérych wsi przywracaja tradycje smazenia jzjochy. Tak si¢ dzieje
na przyktad w D¢boweu, gdzie znéw popularny jest zwyczaj wspSlnego smazenia jajecznicy.
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»Jest Koto Mitosnikéw D¢boweca i okolic. Robito si¢ sktadke, bo jajek mase trzeba byto kupic.
[...] Jajecznica, kietbaska pieczona i racuchy. Dzielimy si¢. Spiewaja wszystkie takie ludowe
piosenki. Nastrdj jest radosny. Robimy to na tzw. Kopaninach — w lesie, tam jest duzy plac.
Ulozone sg stoly, fawki™®.

Dawniej Zielone Swiatki byty dla mtodziezy okazja do wspélnych zabaw. Kawalerowie
robili pannom rézne ,psoty, na przyktad [...] Sciagali bramki. [...] I takie hece robili. Na
przyktad w Szebniach byly dwa domy, jeszcze mialy strzechg, pod strzecha, wigc wylezli
na dach i zatkali komin szyba. I on mial, jeden mial kurna chate, ze kuchnia, i ten dym
szedt przez dziurg™.

Na przetomie wiosny i lata wypada tez Boze Cialo. Wéwczas to dojrzewaja zboza
i do$¢ czgsto wystepuja grozne dla rolnikéw burze, nawatnice i gradobicia. W kulturze
ludowej Boze Ciato ma charakter agrarny, ,,odbija si¢ w nim troska rolnika o zboze i wa-
rzywa. Obrz¢dy zwiazane z tym dniem maja Scisly zwiazek z uroczystosciami koscielnymi”
(Maksymiuk-Pacek 2011: 452). W tym dniu ,idzie procesja, sa cztery te, oltarze si¢ robi™®.
Ottarze bywaty przystrojone brzozowymi drzewkami'®, z ktérych tamato si¢ gatazki i nosito
w pole’, poniewaz uwazano, ze sg dobrg ochrong przed ,turkuciami i myszami, zaraza, od-
strasza krety” (Marciniak 2017: 59). Wierzono tez, ze gatazki urwane na Boze Cialo chronia
dom przed réznymi zywiotami (Marciniak 2017: 59), dlatego zatykato si¢ je w $ciang domu
czy za obraz.

W calej Polsce, a takze i na Pogérzu, rozpowszechniony jest zwyczaj sypania platkéw kwia-
tow przed kaplanem niosacym Najswietszy Sakrament (Smyk 2020: 67). W Gorajowicach
zbierano te ptatki i zabierano do domu, i ,,trzymalo [si¢] tez, jako ze to mogto by¢ potrzebne
w razie jakiego$ nieszczgscia czy choroby, czy czegos. To takie, wiem, ze byly te zasuszone.
Nawet do torebki babcia zbierata, do takiej chusteczki. Te liscie, co Pan Jezus przeszedt™®.
Na zakoniczenie oktawy Bozego Ciata wyplatano wianuszki z ziét i kwiatéw, ktére poswie-

166, To byly wianuszki z wrotyczu, czy tam byly z mirtu chyba, co$ takiego,

cano w kosciele
co si¢ dobrze, takie zielone, a dobrze si¢ tak uktadato. Wrotycze i tam chyba dziurawiec,
takie rzeczy tez byty. [...] wieszalo si¢ [je] tak pod dachem i to bylo dla zwierzat. Jak krowy
byly co$ chore czy cos, to z tego si¢ tam dodawalo, tam do pojenia™®. W wiankach miaty
tez by¢ macierzanka, btawatek ,duzo zi6l, migty trzy rodzaje, ktére rosty w polu. To ta
koniska, pieprzowa, takie te dzikie migty, jedno tak tadnie kwitnie na fioletowo. Musiat by¢

ten, krwawnik ™. Po powrocie z koéciota nalezato

obej$¢ trzy razy dookota domu, stukna¢ wiankiem w kazdy rég domu. To byt taki
zwyczaj, mialo to odstrasza¢ muchy, pchty, wszelkie insekty, ktére sic do domu
pchaly. I weze i jaszezurki. [...] A jak bylo $wigcenie wiankéw, to byta procesja

160 Debowiec, MS, EZK-OD, 10/2022.

161 Szebnie, ZM, EZK-OD, 15/2022.

162 Sadkowa, MT, EZK-OD, 14/2022.

163 Zob. Gorajowice, ML, EZK-OD, 11/2022; Marciniak 2017: 59.
164 Zob. Szebnie, ZM, EZK-OD, 15/2022.

165 Gorajowice, ML, EZK-OD, 11/2022.

166 Zob. Gorajowice, ML, EZK-OD, 11/2022.

167 Tamze. Zob. tez Sadkowa, M T, EZK-OD, 14/2022.

168 Szebnie, ZM, EZK-OD, 15/2022.
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ostatnia, bo to w oktawe, to w kazdy dzien, przez te osiem dni, jest procesja. To
potem si¢ tamalo przy kosciele z tych brzézek gatazki, ja przynositam do domu
i mama wstawiata w kapuste¢ w pole, zeby te, gasienice nie zzarly kapusty. [...]
I jak krowa si¢ wycielila, to moja mama to stosowata i babcia. To gotowata te ziota
w takim duzym garze i dawata krowie pi¢. Na zdrowie. No to krwawnik byt, no
to te migty wszystkie i macierzanki, to wszystko zdrowotne, nie. No to, to bylo
zuzywane, a cz¢$¢ wianka mama pilnowala, jak si¢ wozilo snopki z pola, to na

sp6d rzucata, rozkruszata, rzucata, zeby myszy nie zjadaty zboza .

Wianki przechowywano w domu, a ,,na drugi rok, jak si¢ robifo nowy, to si¢ ten palito™.
Wianuszki $wigcone w oktawe Bozego Ciata ,,miaty szczegdlne znaczenie w praktykach go-
spodarskich” (Maksymiuk-Pacek 2011: 453). Poswigcone wieszano na przyktad przy drzwiach
wejsciowych, by uchroni¢ dom od piorunéw (Witkos [1970]: 5), i nad drzwiami do obory,
aby czarownice nie zabieraly krowom mleka (Marciniak 2017: 59).

Watki dotyczace obrzedéw zwiazanych z Zielonymi Swiatkami i Bozym Ciatem podejmuje
szerzej artykul Katarzyny Ignas.

Podsumowanie

Wiosna to czas odradzania si¢ przyrody do Zycia po mroznej zimie. Dla gospodarzy to okres
intensywnych przygotowani do pracy na roli, w ogrodzie i sadzie oraz troski o bydlo i ptactwo
domowe, ktdre na wsi dostarczato produktéw zywnosciowych. Mieszkancy wsi, by zapew-
ni¢ sobie pomyslnos¢ w gospodarstwie i jak najlepsze zbiory, uciekali si¢ bardzo cz¢sto do
réznych zabiegéw magicznych, ktére miaty im poméc w osiggnigciu zamierzonych efektéw.
Wiosna na wsi to nie tylko troska o plony i zwierzgta, ale takze o samego siebie i swoje zy-
cie duchowe, w tym czasie bowiem przypadaja najwicksze $wieta chrzescijaniskie — Swieta
Wielkanocne. Mieszkaricy Pogérza dbali o to, by dawne tradycje wielkopostne i $wigteczne
nie zanikly, dlatego pamig¢ o nich jest obecna do dzis, o czym $wiadcza przytaczane rela-
c¢je. Mimo zmian cywilizacyjnych mieszkaricy Pogérza nadal czuja glebokie przywiazanie
do tradydji i jg kultywuja. Szczegblnie widoczne jest to w obchodzeniu $wiat koscielnych
i w zachowywaniu dawnych zwiazanych z nimi zwyczajéw.

169 Szebnie, ZM, EZK-OD, 15/2022; zob. tez Witko$ [1970]: s.
170 Sadkowa, MT, EZK-OD, 14/2022.
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* Katarzyna Ignas

Muzeum w Przeworsku Zespdt Patacowo-Parkowy

OD ZIELONYCH SWIATEK DO WIGILII SWIETEGO ANDRZEJA.
OBRZEDOWOSC OKRESU LATA | JESIENI W KROSNIENSKIEM

Przystepujac do omawiania obrzgdowosci letniej i jesiennej na obszarze objetym badaniami

etnograficznymi, zwracam uwagg na mnogo$¢ prakeyk, zwlaszcza z wykorzystaniem poswig-
conych roglin uzywanych jako $rodek apotropeiczny, chroniacych przed szeroko pojetym ztem.
Plony wzrastajace i dojrzewajace w okresie przyrodniczego lata, a wigc od Zielonych Swiatek
do poczatku sierpnia, do dnia $w. Wawrzynca czy §wigta Matki Boskiej Zielnej, wymagaty
ochrony przed gwattownymi burzami, ulewami i szkodnikami, owadami, chwastami i cho-
robami. Za pomocg konkretnych praktyk z dziedziny magii agrarnej starano si¢ zapewnic¢
jak najlepsze warunki wzrostu roslin w ostatniej fazie dojrzewania, a w efekcie spowodowad

wickszy urodzaj. Dzialania te sa przyktadem harmonijnego zespolenia archaicznej pogariskiej

magii agrarnej z religia chrzedcijariska, kultem Maryi i $wigtych patronéw. Okres jesieni

koriczacy si¢ u progu Adwentu to w przyrodzie czas zamierania, koniec wegetacji, zbioréw,
prac polowych, a takze czas kultu zmartych przodkéw, réwniez wyrazonego w obrzgdowosci

mieszkafdcow wsi.

Kalendarz swietych patronéw

W ciagu roku orientowano si¢ w czasie wedtug $wiat dorocznych, dni §wigtych patronéw,
wedtug dtuzszych okreséw, okreslano na przyklad, ze co$ dzieje si¢ w okresie postéw —
Adwentu i Wielkiego Postu — czy tez w zapusty, na przednéwku, w zniwa. Przystowia pro-
gnozujace i odnoszace si¢ do pogody wynikaly z obserwacji przyrody, np.: ,Kiedy kwitnie
glég i bob — to najwigkszy gldd, a kiedy mak — to przednéwku tylko znak” — wezesnym latem,
po przednéwku, mimo wyczerpania zapaséw pojawialy si¢ pierwsze rosliny, owoce, ktorymi
mozna bylo si¢ posili¢ (Sarna 1898: 117). Interesujacym przykladem jest przystowie komen-
tujace chlodne dni wystepujace po $wiccie Zestania Ducha Swigtego, $wiccie ruchomym,
ktérego obchody mogly przypadaé od potowy maja do drugiej dekady czerwca: ,Do Swietego
Ducha nie zrzucaj kozucha, a po Swietym Duchu czesto chodz w kozuchu” (Sarna 1898: 117).
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Zajecia i czynnosci w gospodarstwie rozpoczynano w dni $wigtych patronéw. W te dni
prognozowano réwniez pogode. Wspomnienie §w. Medarda, patrona rolnikéw, przypada
na 8 czerwca. Pogoda obserwowana w tym dniu rzutowata na rozpoczynajacy si¢ wowczas
czas sianokosow, kiedy szczegélnie niepozadane byly opady deszczu, mawiano: ,Deszcz na
Medarda, czterdziesci dni szarga™; ,Jak si¢ Medard rozkwili, to bedzie ptakat do Swiqtej
Matuli. A jak go Matula nie utuli, to bedzie ptakat do Swietej Urszuli” (Sarna 1908: 100, Bajdy
i Moderéwka). W tym drugim powiedzeniu mowa o okresie od 8 czerwca do 16 lipca, czyli do
wspomnienia Matki Boskiej Szkaplerznej. Opady deszczu w tym czasie moga by¢
zapowiedzia mokrego lata i jesieni az do 21 pazdziernika, czyli wspomnienia §w. Urszuli.

»Swiety Wit — stowik cyt!” — wedtug tego porzekadta stowiki milkna po 15 czerwca, kiedy
wypada wspomnienie §w. Wita, jednego z Czternastu Swietych Wspomozycieli, patrona
browarnikéw i plantatoréw winorosli, patrona zrédel, siewdéw, zbioréw i roli. Przystowia
dotyczace dnia 24 czerwca, §w. Jana Chrzciciela, dotycza owocdw, wowczas doj-
rzatych i dojrzewajacych: ,,Swiqty Jan —jagéd dzban™; ,Jezeli na Swiqtego Jana pada deszcz,
to $liwy si¢ kalecza, pekaja i orzechy opadaja” (Korczyna) (Janota 1878: 84; Sarna 1898: 117).

Swieta patronéw wyznaczajace podzial roku i miesigcy wskazywaty na koniecznos¢ czy
zakaz wykonania robét polowych, np. 28 czerwea, w wigili¢ §w. Piotra i Pawla, nie
nalezato obkopywac¢ kapusty, zeby nie uschta (Janota 1878: 84; Sarna 1898: 117). Powiedzenia:

,Lipiec — ostatek zboza ze skrzyni, babo, wypiecz” i, Lipiec — ostatek maki wypiec” oznaczaly,

ze ostatecznie kofczyly si¢ zapasy zboza®* (Sarna 1898: 117). W lipcu prognozowano takze
pogode na zblizajace si¢ zniwa. Mianowicie deszcz padajacy 10 lipca, czyli we wspomnie-
nie Siedmiu Braci Spiacych —synéw éw. Felicyty, meczennikéw z IT w. — wrézyt
kolejnych siedem tygodni deszczu. Jesli 10 lipca pada deszcz, ziemniaki wezesnie wyschnag
i nie bedzie na nie urodzaju’ (Janota 1878: 89). Natomiast 25 lipca, dzien §w. Jakuba,
byl w Krosnieriskiem zwyczajowym poczatkiem zniw; w tym dniu miata stana¢ w polu
kopa (Sarna 1898: 118). Za$ przed dniem $w. Jakuba w Korczynie nie wolno byto sia¢ rzepy,
by nie byla gorzka (Janota 1878: 84; Sarna 1898: 117). ,Po Swictym Jakubie kazdy w swoim
garnku dtubie™ — po zniwach, kazdy mial swoje zboze zebrane tego roku. Na przetomie
lata, 26 lipca, moze nastapi¢ ochlodzenie: ,0Od Swiqtej Hanki s3 zimne wieczory i poranki”.
Tego dnia takze ,szcz¢sliwy, kto na Anng upatrzy sobie pann¢” — ma jeszcze szansg na oze-
nek po zniwach, tj. w czasie najdogodniejszym na urzadzanie wesel (Sarna 1908: 101; Bajdy
i Moderéwka). Dzieri 24 sierpnia, wspomnienie §w. Barttomieja, stanowi wstep do
jesieni. Na podstawie pogody obserwowanej w tym dniu wnioskowano, jaka bedzie pogoda
jesienia: ,Jaki Bartek do potudnia, taka jesiei az do grudnia™.

O zakonczeniu zniw i zebraniu z pola zboza méwi przystowie na 1 wrzesnia, wspomnienie
$§w. Idziego — pustelnika z przetomu VII i VIII w., jednego z Czternastu Wspomozyciel,
wzywanego w przypadku pozaréw, suszy, piorunéw — ,Swiety Idzi nic w polu nie widzi™.
Jesli w tym dniu padat deszcz, wrézyto to mokra jesiert’. Patron 21 wrzesnia, §w. Mateusz,

Szufnarowa, CZ, EZK-OD, 19/2021.

Klimkéwka, AMT MER, t. 90.

Por. ,Siedmiu braci ziemniaki znaczy: Jak pogoda, to zyja, jak deszcz pada, to gnija” (Swirko 1990: 166).
Klimkéwka, AMT MER, t. 90.

Tamze.

Tamze.

Zob. Blizne, AMT MER, t. 122.
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przypominat o przywdzianiu cieplejszej odziezy: ,Po Swictym Mateuszu nie chodz w ka-
peluszu, po Swietym Mateuszu kiep ten, kto chodzi w kapeluszu” — jesienia, kapelusze ze
stomy czy z filcu stawaly si¢ niewystarczajacym nakryciem gltowy (Bajdy i Moderéwka).
,Po Swictej Tekli bedziemy bandury® piekli™ — okolo 23 wrzesnia, czyli w okolicach wspo-
mnienia § w. Tekli, odbywaty si¢ wykopki, koriczace si¢ zwykle pieczeniem ziemniakéw
w ognisku. Natomiast 29 wrzesnia, dzien §w. Michata Archaniota, przypadajacy
po réwnonocy jesiennej, uwazany byl za ostateczny przyrodniczy koniec lata. Po tym dniu
rozpoczynano prace przy kiszeniu kapusty, za$ przystowie ,,Po Swiqtym Michale wolno pas¢
bydto i po otawie” — potwierdzalo, ze po otawie, tj. drugim pokosie siana, mozna pas¢ krowy,
dopéki bedzie rosta trawa (Gustawicz 1900: 79).

Przystowie ,,Pazdziernik chodzi po kraju, wygania ptactwo z gaju” (Klimkéwka) oznaczato
ostateczny czas odlotu ptakéw zimujacych poza Polska, jak réwniez czas, kiedy milknie ptasi
$piew. W dniu 15 pazdziernika méwiono, iz ,,Jadwiga z Teresa motyki z pola niesg™™, czym
wskazywano na zakoriczenie robét polowych. Za$ przystowie ,Po $wigtej Jadwidze pase,
gdzie widz¢” (Klimkéwka) dotyczyto jesieni, coraz krétszych dni, kiedy pasacych krowy
przestawaly obowiazywac granice, mogli wypasa¢ na miedzach, na fakach, w lasach, wszedzie
tam, gdzie jeszcze wyrosta trawa. Zanotowane w Niewodnej przystowie o podobnej tresci:

,Po Swictej Jadwidze jade tam, gdzie widze” informator wyjaénia w ten sposéb: ,,Mozna byto
bez" czyje$ pola jecha¢ wszedzie i nie mozna byto skarzy¢ za to. Kiedy to jest? Nie wiem, ale
w kazdym razie po zniwach, ze si¢ szkody nie robito™. W dniu wspomnienia§w. Lukasza
Apostota, 18 pazdziernika, przypominano o terminie wykopywania rzepy i ostatniej
orki ptugiem: ,tukasz czego szukasz? Jadwigi, zeby mi data na rzepe czepigi®”. Eugeniusz
Janota zanotowat przesad méwiacy, iz nie wolno byto kisi¢ kapusty na dzied sw. Lukasza, bo
zgorzknialaby w beczce (Janota 1878: 89). Warto jeszcze dodad, ze 28 pazdziernika to czas
nieuchronnego zblizania si¢ zimy: ,Na Swietych Szymona i Judy trza sie spodziewaé $niegu
i grudy” (Sarna 1908: 120).

Zielone $Swiqtki

Obchodzone pigé¢dziesiat dni po Wielkanocy $wigto nazywane Pi¢¢dziesigtnica konczyto
okres wielkanocny, a rozpoczynato tzw. okres zwykty w kalendarzu liturgicznym. W kulturze
ludowej Zielone Swigta uwazane byly za przyrodniczy poczatek lata. Zwyczaje praktyko-
wane w tym dniu mialy zwiazek z kultem zmartych przodkéw oraz z ochrong przed ak-
tywnymi w tym czasie demonami i istotami pétdemonicznymi — czarownicami. Za relikcy
kultu zmartych uwaza si¢ palenie ognisk przez pasterzy. Z koricowka okresu wielkanocnego
wiazg si¢ z kolei dziatania z wykorzystaniem jaj: odwiedzanie doméw w celu otrzymania
jajek, smazenie jajecznicy na pastwisku i spozywanie potraw z jaj, zabiegi zabezpieczajace
z uzyciem skorupek, zdobienie pisanek z przeznaczeniem na dar.

8 Bandury, bandurki — ziemniaki (Stabezyriski 2015: 67).
9 Klimkéwka, AMT MER, t. 90.
10 Tamze.
11 Bez — tutaj w znaczeniu ,przez”.
12 Niewodna, AC, EZK-OD 3/2021.
13 Czepigi — rekojesci do kierowania ptugiem (Stabezyriski 2015: 65, 73).
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W sobote przed Zielonymi Swiatkami w kosciele $wiecono wode, ktérej uzywano do
pokropienia pola nazajutrz w niedzielg'*. W Biezdziedzy wode t¢ wlewano zaraz po poswie-
ceniu do studni, by byfa czysta i zdrowa (Sarna 1908: 99). Woda po$wigcona w dniu $wigta
Zestania Ducha Swietego, u progu wegetacji wszelkich roslin posianych i posadzonych, a na-
stepnie uzyta jako sakramentalium, miata silne wtasciwosci ptodnosciowe — miata wptyna¢
na wzrost ro$lin. Oczyszczenie wody w studni wykonywano przed okresem letnim, kiedy
w sposob szczegéblnie intensywny uzytkowana jest woda do gaszenia pragnienia, pojenia
zwierzat, obmywania.

W wigili¢ Zielonych Swiatek ozdabiano, czyli majono, zielonymi rozwinietymi gataz-
kami drzew zaréwno dom (wewnatrz i na zewnatrz), jak i budynki gospodarcze (stodoty
i obory). Liping pokrywano w calosci strzechg chatupy (Kolberg 1974: 263), majono buczyna
(u Zamieszaficow) (Olszaniski 2007: 148), gatazkami brzozy (Lubno Szlacheckie), modrze-
wia (Karczmarzewski 1990: 268). Galgziami brzozy dekorowano takze wngtrze kosciota.
Uswigcone obecnoscia w kosciele gatazki zabierano i wtykano w pole, gdzie rosta kapusta,
co uchroni¢ miafo przez obgryzaniem jej przez zajace (Kozubal 2021: 33). Majono ploty,
a nawet pola — wtykajac gatazke posréd tanu zboza. Suche gatezie lipy z Zielonych Swiatek
palono w ognisku sobétkowym (Sarna 1908: 100).

Ksiadz Wiadystaw Sarna wspomina o zwyczajach wsi powiatu jasielskiego, gdzie wne-
trza domu majono, rzucajac szuwar (tatarak) na podloge (Sarna 1908: 99). Stawiano wiazki
tataraku w oknie i w katach izby (Woéjcik 1965: 272; Karczmarzewski 1990: 268). W Gliniku
Polskim i Jedliczu chlopcy, przystrajajac zielonymi gateziami domy mlodych panien, wyrazali
zainteresowanie dziewczgtami, ,z ktorymi chceieliby stana¢ na $lubnym kobiercu” (Sarna
1898: 116; Sarna 1908: 99). W Brzozowskiem istnial zwyczaj budowania dla dziewczat bram
lub dréiek z gatezi lub mlodych drzew w nocy z soboty na niedziele Zielonych Swiatek.
Honorowano dziewczgta, stawiajac im bramy przed wejsciem na podwérko lub aleje z dwéch
rz¢d6éw drzewek brzozy badz jodetek ubranych wstazkami, od drogi do drzwi wejsciowych do
chatupy. ,Jak chtopak myslat o dziewczynie, to ji tako hece robit™. Wieczorem w niedzielg
w domu dziewczyny odbywala si¢ goscina — podjecie starajacego si¢ kawalera (Olszariski
2007: 149; Marciniak 2017: §7). Zwyczaj ten zinterpretowaé mozna jako forme obrzedu
stawiania zielonego drzewa, tzw. maja — w prywatnych obejsciach lub na placach wiejskich
w okresie wiosny i wczesnego lata — szeroko praktykowanego w Europie, najczgsciej 1 maja,
na Zielone Swiatki, w wigilie $w. Jana (Karwicka 1980: 213-218).

Poczagtek lata

W wigilie Zielonych Swiatek, jak zawsze w wigilie przelomowych éwiat dorocznych, maryj-
nych, $wiat patronéw, nadzwyczajng aktywnoscia wykazywali si¢ czarownicy i czarownice —
istoty példemoniczne, jak wierzono, czyniace zlo, wyrzadzajace szkody, majace kontakt
z diablem. ,W Zielone Swiatki bardzo rano czarownica, wzigwszy plachte, ktérej jeden rég
ciagta po trawie, gdzie si¢ krowy pasaty, méwita do siebie: «Biere pozytek, ale nie wszysteko.

14 Zrecin, AMT MER, t. 90.
15 Rogi, Réwne, AMT MER, t. 90.
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Chlop czarownik szedt z uzda, ciagnac ja, mowil: «A jo niestatek’ biere ostatek»™”. Po spo-
zyciu trawy pozbawionej rosy krowy tracity mleko. Zaréwno czarownica, jak i czarownik,
ciagnac po rosie plachte i uzde, czynili zabiegi z dziedziny magii negatywnej, majace na
celu odebranie krowie mleka w catosci, w wigkszej i mniejszej czgéci, tj. pozytku i ostatku.
W celu ochrony krowy przed ztymi czarami po powrocie z pastwiska okadzano zwierze dy-
mem z palacego si¢ ziela lub wianka po$wigconego w ostatnim dniu oktawy Bozego Ciata.
Jak pisze Stanistaw Witko$: ,,Szczegélnie podkadzano krowy w nieszpory lub oktawy przed
Zielonymi Swiatkami, bo wéwczas czarownice najwiccej byty szkodliwe™.

Byl to czas graniczny, czas zmiany i przelomu — wiosny i lata, czas aktywnosci demonéw.
Z okresami przejscia wiazg si¢ opaczne dziatania, tzw. despety, zarty na z10$¢, na despet, czynio-
ne w krétkim okresie zawieszenia, odwrdcenia normalnosci, chaosu, w momencie wkraczania
w nowy czas, ktére nalezato podkresli¢ odmiennym zachowaniem, czynieniem ,na opak”.
Przestawaty wéwczas obowiazywaé normalne ograniczenia, a wszelkie przewinienia, ztosliwe
zachowania, figle byly tolerowane i wybaczane, a wrecz oczekiwane, bo celem tych dziatan
bylo wypedzenie czy oszukanie ztych mocy. Dlatego pobtazano despetnikom, wierzono, ze ich
szalone, niezwykle dziatania zagwarantujg pomys$lnos¢ domownikom, ptodnos¢ kobietom,
urodzaj w polu, dostatek w domu. Despety praktykowane byly w Jasielskiem i Sanockiem
przez mlodziericdw, ktérzy $miecili stoma, zamalowywali okna wapnem lub farba olejna,
wywlekali bramy, rozwalali skopione siano, opierali gatezie o drzwi domu, uniemozliwiajac
wyjscie, zatykali kominy gafeziami; ,Jak mieli na kogo ztos¢, to i woéz na dach weiagneli
albo wrzucili do stawu” (Rogi, Ja¢mierz, AMT MER, t. 90; Karczmarzewski 1990: 270;
Karczmarzewski 2011: 260; Kozubal 2021: 33).

Stanistaw Witkos wzmiankuje o zwyczaju praktykowanym w dniu Swigtej Tréjcy,
tj. w pierwsza niedziele po Zielonych Swiatkach. Obserwowano w tym dniu wschéd storica,
ktére ,ktania si¢ trzykrotnie”. Wéwczas myto si¢ w biezacej wodzie (w rzece, u zrédta), by
zapewnic sobie urode i zdrowie. Nietypowe pozorne ruchy storica zauwazane byly zwlaszcza
w zblizajacym si¢ okresie przesilenia letniego. Moment pozornego obracania si¢, skakania,
tarica storica na niebie postrzegany byt z radoscig jako znak poczatku lata (por. Rokosz 2016:
168-178).

Zielone Swiatki byly éwigtem pasterzy, wypasajacych bydlo i konie pastuchéw, ktérzy
w tym dniu od rana goécili si¢ na pastwisku — jedli jajecznice, pili wodke, $piewali i taficzyli.
Tego dnia w Kroécienku Niznym i w okolicach Iwonicza praktykowano zbieranie jaj po
domach, chodzenie po jajach (Sarna 1898: 117; Gustawicz 1900: 78). Zwyczaj ten zywy byl
jeszcze w latach 60. XX w. Jeden z informatoréw wspominat: ,Chodzity chtopaki za jajami,
a potem sprzedawali je i pili za to. Niekiedy kradli jaja, by usmazy¢ z nich jajecznice™.

Zbieranie jaj, poréwnane przez Bronistawa Gustawicza do noworocznego chodzenia po
szczodrakach, uzupetni¢ mozna o obszerniejszy opis Bogusza Steczyniskiego z 1841 r., powtérzo-
ny nastgpnie przez Oskara Kolberga (Stgczyniski 1841: 205-206; Kolberg 1974: 263-264). Podaje
on istotne informacje odnosnie do zachowania chtopcéw i przebiegu zwyczaju. Gromadki
chlopcéw obchodzity mianowicie wie$ i odwiedzaty domy gospodarzy. Chodzenie po wsi

16 Niestatek — niedostatek, bieda, nedza.
17 Bajdy i Moderéwka, MKZ-E-759_034.
18 Witko$, MKZ-E-759_034.

19 Réwne, AMT MER, t. 90.
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poprzedzalo péjscie na pole, gdzie rosta pszenica ozima. Tam chlopcy biegali, harcowali,
gnietli zboze, by na koniec zerwa¢ gar§¢ mlodej pszenicy, przywiazac ja do tyczki i odwiedzi¢
gospodarza — wlasciciela pola, na ktérym wezesniej przebywali. W sieni domu gospodarza
hatasowali (sturkali) laskami, $piewali przemowe, czyli prosbe o dar — kotacza. Mogli takze
oblewa¢ woda dziewczgta. Gospodynie czgstowaly chlopcéw specjalnie pieczonymi boche-
neczkami — szczodrakami. Caly ten zwyczaj byt traktowany jako zabieg majacy zapewni¢
obfity urodzaj na zboze. Moze by¢ szczatkowa forma obrz¢dowego wiosennego obchodzenia
pdl przez grupy mlodziencéw, ktére chronito zasiewy od klgsk atmosferycznych, a byto
praktykowane przede wszystkim w okresie $wiat Wielkanocnych. Elementami tego obrzedu
byly m.in.: akcesorium w postaci okraglego wierica uwitego z choiny, bibutkowych kwiatéw
i runi pszenicznej (w opisie z Jasielskiego: ,gars¢ dobra oziminy przywiazana do tyczki”);
rytuaty recepcyjne przeprowadzane w gronie mtodych me¢zczyzn na polu lub na polach po-
szczegdlnych gospodarzy, np.: popisywanie si¢ $piewem, skakanie przez rowy, popychanie,
bicie; przejscie miodzieficéw przez wies z hatasowaniem, zbieraniem daréw i oblewaniem
dziewczat (Lechowa 1967: 277-301).

Jajecznica, jajesnica*®, byta tradycyjnym daniem spozywanym w pierwszym dniu Zielonych
Swiatek. Gospodyni smazyta jajsnice dla domownikéw, co miato zapewnié, ze kury beda sie
dobrze niosty (Karczmarzewski 1990: 268)*'. Skorupy ze zjedzonych jajek wykorzystywane
byly w zabiegach majacych zagwarantowac¢ urodzaj i obfite plony. Jajo wydmuchiwano, za$
wydmuszki osadzano na patykach, ktére nastgpnie wbijano na pole, gdzie rést len, by gtéwki
Inu byty tak wielkie jak jaja. W Biezdziedzy jedzono jaja gotowane z dodatkiem chrzanu.
Skorupki z gotowanych jaj takze wykorzystywano, nabijajac je na patyki i wtykajac w pole,
tam gdzie rosta kapusta, ,aby nie niszczyly jej gasienice i inne robactwo” (Sarna 1898: 99).
W Czarnorzekach i Woli Pietruszej, w Brzozowskiem, pastuchy piekli w ognisku jaja oble-
pione gling (Karczmarzewski 1990: 268; Olszaniski 2007: 148). Informacja o wczesniejszym
gromadzeniu jaj i smazeniu jajecznicy w tym dniu pochodzi takze z Korczyny. W notatce
ucznia Franciszka Zycha znalazt si¢ niejasny zapis: ,Na Zielone Swiatki biorg te jaja w pole,
pala [ognisko] i smazg jajecznicg, a jesli im si¢ udato wybraé sroki lub wrony, to gotuja je
takze w polu”. Nie wiadomo, czy autorowi opisu chodzito o wybranie jaj sroki lub wrony, czy
o ztapanie mlodych ptakéw w celu spozycia (Czajkowski 1994: 167). W regionie jasielskim,
we wsi Brzyska, jajecznice spozywano w drugi dzien Zielonych Swiatek.

Funkcje zalotng w Brzozowskiem petnity pisanki — wykonywane tu na dzien Zielonych
Swiatek przez panny na wydaniu — ofiarowywane nastepnie kawalerom w dowéd sympatii
(Kubiak 1986: 198). W Grabownicy Starzenskiej kawalerowie odwiedzali dziewczgta i szukali
pisanek w calej izbie: na piecu, pod tézkiem, pod pierzyna (Karczmarzewski 1990: 268).

Boze Ciato
Boze Ciato obchodzone jest w Polsce od 1320 r. jako wielka uroczystos¢, swigto ko-

$cielne, w ktérym najistotniejsza jest procesja teoforyczna z Naj$wigtszym Sakramentem
niesionym w monstrancji. W dawnej Polsce pochody religijne z udziatem orkiestry odbywaty

20 Zob. Witkos, MKZ-E-759_053.
21 W Wojkéwee, dla odmiany, spozywano pierogi (Sarna 1898: 117).
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si¢ przede wszystkim w miastach. W miasteczku Brzozéw procesji obchodzacej rynek towa-
rzyszyly wystrzaly z mozdzierzy. W procesji szli cztonkowie cechéw niosacy $wiece (Kubiak
1986: 199). W drugiej potowie XIX w., gdy wigkszo$¢ doméw w rynku w Brzozowie nalezata
juz do zyddw, procesja obchodzita dookota kosciét (Rogowski 1968: 29).

W uroczystej procesji w dniu Bozego Ciata niesione byly specjalnie przystrojone feretrony
z obrazami i figurami oraz choragwie. Procesja poruszata si¢ trasg wyznaczang przez wysta-
wiane cztery ottarze (w Jasielskiem namioty), gdzie zatrzymywano si¢, ustawiano monstrancj¢
i odczytywano fragmenty z czterech Ewangelii. Udziat w procesji byl manifestacja religijno-
$ci i przywiazania do tradycji. Bardzo bogata byta oprawa procesji: przygotowane weze$niej
dekoracje drzewcéw choragwi, girlandy kwiatowe przy feretronach oraz od$wigtny stréj
kobiet niosacych obrazy i figury. Zwyczaj sypania kwiatkéw jest praktyka nowsza; Honorata
Chochotek z Lubna Opacego, urodzona w 1939 r., podaje: ,,Byta tako pani w ty szkole i ona
nos wyuczyta trzepa¢ kwiatki. To byl taki porzadek. To bardzo tadnie wygladato” (Kozubal
2021: 33). W Jasionowie zabranymi do domu ptatkami kwiatéw, ktére dziewczynki rzucaty
w trakcie procesji, okadzano bolace z¢by (Karczmarzewski 2011: 262).

Ottarze dekorowano brzozowymi gatazkami, niewielkimi drzewkami brzozy, galeziami
leszczyny, lipy. Po uswigceniu oftarza obecnoscia Najswictszego Sakramentu, po przejsciu
procesji, uczestnicy odrywali gatazki, ktére nastepnie zanosili na pole i wtykali w rzedy, gdzie
rosta kapusta, aby nie niszczyly jej turkucie podjadki — kruczki**, ,aby si¢ udata™, ,zeby
robactwo nie jadto kapusty™+. Galazki z ottarzy wtykano w pole Inu ,,od wszelakiej szkody”
(Gustawicz 1900: 78); tam gdzie rosty ziemniaki, aby dobrze obrodzity (Kubiak 1986:199);
aby krety nie ryly ziemi (Sarna 1898: 117). Galazki umieszczano nad drzwiami obory, co
mialo odstraszy¢ czarownice, a takze przy drzwiach domu mieszkalnego, by chronity przed
wszelkim ztem pochodzacym z zewnatrz (Marciniak 2017: 59). W Jasionowie gatazki brzozy
z ottarzy zatykano w strzeche, a w razie pozaru rzucano je w ogieri (Karczmarzewski 2011: 262).

Po gléwnym $wiecie przypada okres ok tawy, czyli o§miodniowego $wigtowania uro-
czystosci ku czci Najswigtszego Ciala i Krwi Pariskiej. W Krosniefiskiem, okreslajac ten czas
w obrzgdowosci dorocznej, uzywano nazwy ,,oktawa” zaréwno w liczbie mnogiej, jak i poje-
dynczej: ochtoby — Iskrzynia, Kroscienko, (Pelczar, Lorens 1997: 188), okrawy (Sarna 1908: 99),
oktaba. W okresie oktawy zachowywano cisz¢, obowiazywat zakaz prania bielizny (za
pomocg kijanki), zakaz uzywania stgpy — ttuczenia kaszy, ,,aby gradéw nie bylo” (Gustawicz
1900: 78; Sarna 1898: 117; Karczmarzewski 1990: 268). Jest to przyktad archaicznej magii na-
$ladowczej, stosowanej wedtug zasady ,,podobne czyni podobne”. To znaczy hatas, stukanie,
uderzanie mogty spowodowad burzg, grad, uderzenie pioruna, zatem nie wolno byto hataso-
wac, aby nie sprowadzi¢ na ziemig zywiotu niszczacego wzrastajace rosliny, zwlaszcza zboza.

W czerweu kwitlo wiele gatunkdéw roglin leczniczych zyskujacych dodatkowa moc przez po-
$wigcenie. Byty one stosowane do leczenia zwierzat i ludzi oraz jako apotropeion, czyli srodek
chroniacy przez wszelkimi ztymi mocami. Wito kilka wiankéw o wielkosci dfoni, najczesciej
w liczbie nieparzystej, kazdy z innej rosliny, dziko rosnacej lub uprawianej w ogrédku, badz

22 Zob. Bajdy i Moderéwka, MKZ-E-759_026.

23 Szufnarowa, CZ, EZK-OD, 19/2021.

24 Posada Gérna — Sieniawa, JB, EZK-OD, 18/2021.
25 Zob. Witko§ MKZ-E-759_o031; Kubiak 1986: 199.
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tez jeden wianek wykonany z réznych roglin (Paluch 1989: 27-32). Nieparzysta liczba wiankéw
wiaze si¢ z funkcja ochronna i lecznicza tego przedmiotu. Liczby nieparzyste oznaczaja ruch,
otwarcie, dzianie si¢, w przeciwieristwie do parzystych symbolizujacych statos¢, zamkniecie
i pelni¢. Wianki swym dzialaniem maja wptyna¢ na zdrowie zwierzat, na urodzaj, na prze-
ksztalcenie i przybywanie débr (Kowalski 1998: 280-281)*. W Biezdziadce szukano roslin
do wiankéw na krzyzowych drogach, czyli na skrzyzowaniach drég (Karczmarzewski 2011
262), wierzag, iz rosliny z miejsc granicznych maja silniejsze dziatanie.

Wedtug W. Sarny wianki z zi6t wyplatano przez cala oktawe, zawieszano je w kosciele,
a poswigcane byly dopiero w czwartek — w 6smy dzien oktawy Bozego Ciata po procesji
(Sarna 1908: 99). Wyplatano wicksza liczb¢ wiankéw, wioneczkéw z pojedynczych rodlin ta-
kich jak: rozchodnik, macierzanka, szatwia, ruta, wrotycz, piotun, lubczyk, micta, krzyzowa
trawa®, kukufeczka®, dziki czosnek®, koniczyna, blawat, cyprysek®, lilia, réza, serdecznik®
(Kolberg 1974: 265). Stanistaw Witko$ wymienia jedynie dwie ro$liny: btawatek i rumek — dziki
rumianek®. W Brzozowskiem wyplatano jeden wianek z réznych ziét leczniczych: z dzikiej
pokrzywy?, macierzanki, rézy, rozchodnika i kopytnika’* (Karczmarzewski 1990: 268). Jedna
z informatorek opisywata:

Jeden wianek byt z domu na cata rodzing. Dzieci rano wyprawili po ziota, naj-
wazniejszy byt kopytnik, bo on symbolizowat konie. Kopytnik wplatali do tego
wianka. I dziurawiec, i rozchodnik, krwawnik... Jak my$my pasli krowy, to byto
zadanie — nazbiera¢ kwiatkéw do wianka. Byly miedze, pastwiska, byty zboza. I co
trzeba, to si¢ przynosito. Mama przewaznie u nas plotta wianek. Jako dziewczynka
to nie umiatam, ale potem plottam sama, jak potrafitam®.

W Posadzie Gérnej wyplatano trzy wianki — dwa jednolite i jeden mieszany: z polnego
rozchodnika, macierzanki i z polnych kwiatéw: koniczyny bialej, koniczyny czerwonej, sto-
krotek, chabréw oraz z r6zy cukrowej’*. Wianek z kwiatéw byt pleciony na stelazu z gatazki
wierzby?7. W Szufnarowej wianek wito z rozchodnika, kopytnika (kopytka z lasu), bratkéw
polnych, maku, rumianku, wrotyczu, paluszkéw Matki Boskief*.

26 Analogicznie postgpuje si¢ przy spozywaniu potraw podczas wieczerzy wigilijnej, réwniez w liczbie nieparzystej, gdyz
podczas wieczerzy uruchamia si¢ proces dopetniania, przybywania débr. Spozywajac obfita uczte ztozona z nadzwyczajnej
nieparzystej liczby potraw, cztowiek wptywa na urodzaj, aby nadchodzacy rok byt lepszy i obfitszy. Liczba nieparzysta
ma charakter otwarty, niepetny, uzywajac przedmiotéw o liczbie nieparzystej, chce si¢ spowodowaé wzrost, dopetnienie.

27 Krzyzowa trawa, krzyzowe ziele (?): dziurawiec zwyczajny — Hypericum perforatum (Waniakowa 2012: 89-90). (Podaj¢
polskie nazwy gatunkowe i taciniskie — rolin mniej znanych i niepopularnych).

28 Prawdopodobnie gatunek storczyka: kukutka szerokolistna — Dactylorhiza majalis, stoplamek szerokolistny lub storczyk
plamisty — Dactylorhiza maculata (Kujawska 2016: 299-300).

29 Czosnek niedzwiedzi — Allium ursinum (?).

30 Boze drzewko — Artemisia abrotanum (Libera, Paluch 1993: 17-18).

31 Serdecznik pospolity — Leonurus cardiaca (Por. Libera 1993: 17-18; Paluch 1988: 111).

32 Rumianek pospolity — Matricaria chamomilla (?). Z badan terenowych: Bajdy i Moderéwka, MKZ-E-759_o31.
33 Pokrzywa zwyczajna — Urtica dioica (?).

34 Kopytnik pospolity — Asarum europacum.

35 Brzozéw, wywiad zbiorowy, EZK-OD, 6/2021.

36 Réza pomarszczona — Rosa rugosa (?).

37 Zob. Posada Gérna — Sieniawa, JB, EZK-OD, 18/2021.

38 Wierzbowka kiprzyca — Chamaenerion angustifolium. 1dentyfikacja za: Luczaj 2011: 8. Z badan terenowych: Szufnarowa,
HO, JT, EZK-OD, 20/2021.
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Pos$wigcony wianek wieszano na frontowej $cianie domu, co miato uchroni¢ dom od pio-
runa, pozaru, nieszczg¢scia (Kubiak 1986: 199), wieszano go tez nad drzwiami wejsciowymi
do domu (Kolberg 1974: 265; Kozubal 2021: 33), pod dachem domu (Suchodét, AMT MER,
t. 90), w stajni. Wianki z oktawy przewieszano zaleznie od potrzeby: w stodole na strychu,
gdzie sktadowano siano; w stodole w sasieku, gdzie sktadowano snopy zboza — wisiat tam
az do wymfdcenia zboza; w oborze, gdzie stala krowa. Wianek kfadziono pod snopki sto-
my w stodole, aby nie gryzty ich myszy i by ochroni¢ stodol¢ przed uderzeniem pioruna®.
Wysuszone ziota z wianka stuzyty jako lekarstwo dla ludzi i bydta. Przyrzadzano z nich napary
na choroby glowy, gardta, na zimnic¢; dymem z palonych wiankéw okadzano bolace uszy
(Szufnarowa). W momencie zblizania si¢ burzy rozchodnik z wianka spalano, wynoszono
tlacy si¢ wianek na pole, aby rozgoni¢ burzowe chmury. Ziota z wianka stuzyly réwniez do
okadzania (okurzania) krowy przy pierwszym wyganianiu na pastwisko, gdy zachorowata,
po jej ocieleniu (Gustawicz 1900: 55, 58), po powrocie z pastwiska, aby ochroni¢ ja przed
czarami i by dawala duzo mleka. W Jasionowie wktadano wianek pod pierwsza zaorana
skib¢ podczas jesiennej orki, co miato sprowadzi¢ urodzaj na zboze, wzmocni¢ sit¢ roz-
rodczg ziemi (Karczmarzewski 2011: 19). Wianek wreszcie wkladano zmartemu do trumny
(Kubiak 1986: 199). Zachowane wianki czy niewykorzystane fragmenty wiankéw spalano
w ognisku sobdtkowym?*.

Fot. 5. Po§wiecony wianek zawieszony na $cianie domu, czerwiec 2022, fot. A. Bernacka.

39 Zob. Blizne, AMT MER, 122.
40 Posada Gérna — Sieniawa, JB, EZK-OD, 18/2021.
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Wigilia i wieczér sw. Jana

Najkrétsza noc w roku w porze letniej wywolywata wyjatkowe wrazenia zmystowe. Pigkno
przyrody, odczuwalne ciepto — okolicznosci te sprzyjaty spotkaniom miodych ludzi w otocze-
niu krajobrazu wsi. Zwracano uwagg na dostrzegalne wéwczas pozorne ruchy storica. Petnia
rozrostu i rozkwitu roélin sprawiata, ze rosliny od tego dnia pozyskiwano do wykorzysta-
nia jako lekarstwo dla ludzi i zwierzat. Zdaniem Witolda Klingera wigilia §w. Jana
w okresie przesilenia letniego, podobnie jak obchodzona sze$¢ miesigcy wezesniej podczas
przesilenia zimowego Wigilia Bozego Narodzenia, ma by¢ pora powrotu zmartych do $wiata
zywych. Palilo si¢ ogieri dla ogrzania dusz zmarlych przodkéw. Ogieni posiadat réwnoczesnie
znaczenie oczyszczajace oraz apotropeiczne — odwracajace zto, odczyniajace. Stad niezbedne
w stosie galezi na ognisko byly drzewa iglaste, ktujace i stare miotty. Ponadto palenie ognia
sobdtkowego miato, w my$l zasady dzialania magii nasladowczej, spowodowaé dostatek
storica potrzebny od korica czerwca dla wegetacji roslin, zwlaszcza zbéz (Klinger 1931: 38-45).
Analogicznie w okresie wielkanocnym, praktykujac zwyczaj oblewania si¢ woda, dbano
o zapewnienie dostatku wody — deszczu niezbgdnego dla wegetacji roslin w okresie wiosny.
Zwyczaje sobotkowe jednoczyly wiejska spolecznos¢, umacnialy wspélnote mieszkancéw
poszczegdlnych cze¢sci wsi, dzielnic, tzw. dziesiatkéw*, Swigtujacych przy palacym si¢ ognisku
oraz na co dzief wspdlnie pracujacych w gospodarstwie, zwlaszcza przy sianokosach i zniwach.

Ogien

W wigili¢ i w wieczér $w. Jana zywy byt zwyczaj palenia sobdtek, czyli ognisk, na wzgérzach,
na wzniesieniach woké! miast (Rogowski 1968: 29), na drogach, miedzach, w rozmaitych
niestatych miejscach. Ogniska zapalano na dziatach, tj. na naturalnych wzgérzach, wznie-
sieniach, pochylosciach, grzbietach pagérkéw*?, na najwyzej polozonych pastwiskach, na
rozstajach drég, w miejscach ustronnych. Palenie ognia w danym miejscu stanowito dobra
wrézbe dla whasciciela placu. Ogniska przygotowywane byty w wieczér przed dniem $w.
Jana; jedli Scinano galezie, robiono to wezesniej, aby przeschty. Mlodziericy, parobkowie,
pastuchy przynosili jednak gtéwnie chrust: suche galezie leszczyny, olchy, buka, jatowca,
jodty — jedliny (Réwne), takze wierzchotki jodly, gatazki z zywoplotéw®, dyle, tj. badyle
ziemniaczane (Rogi, MM, EZK-OD, 17/2021). W Réwnem do palenia ogniska uzywano
trzosek — skrawkéw, resztek z obrébki bednarskiej (Réwne, AMT MER, t. 90). Rozniecano
ogien sobdtkowy przesuszong bylica i fopuchg (fopianem) lub stoma (Janota 1878: 83). Ognisko
sobétkowe mogto sktadaé si¢ z wielkiego snopa stomy, mogto mie¢ forme kopy*4, rusztowania,
stozka, piramidy z drzew iglastych — jodly i jalowca (Marciniak 2017: 59).

41 Podzial wsi na dzielnice czy dziesiatki, obejmujace dziesig¢ doméw zlokalizowanych blisko siebie, korzystajacych np.
ze wspdlnego pastwiska (Brzozéw, wywiad zbiorowy, EZK-OD, 6/2021; Przysietnica — Iwonicz-Zdréj, JK, EZK-OD,
9/2021; Posada Gérna — Sieniawa, JB, EZK-OD, 18/2021).

42 Pola potozone na grzbietach pagérkéw nazywane sa dziatami, gdyz zwykle rozdzielaja si¢ tam wsie, biegna granice —
podziaty, dziaty (Kartowicz 1906: 424).

43 Zob. Nowosielce — Pisarowce, TP, EZK-OD, 16/2021; rozméwczyni przedstawia w wywiadzie zwyczaje z miejscowosci
Nowosielce.

44 Zob. Lubatowa, Rogi, AMT MER, t. 9o.
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Zwyczaj palenia sobdtek w ciagu dwdch wieczordw, 23 i 24 czerwca, praktykowany byt
do korica lat 70. XX w. Ogniska pality si¢ o jednej porze w wielu miejscach pogérzanskiego
krajobrazu, byty widoczne z daleka. Grupy palacych ogniska widziaty siebie nawzajem, da-
waly sobie znaki ogniem, co bylo istotnym celem obrzgdu. Ognisko sobdtkowe podsycano,
dolewajac do niego ropy*. Pod koniec spotkania przy sobdzce, kiedy zabraklo drzewa, zdarzato
si¢, ze spalano w ognisku takze siano sktadowane w poblizu*®. W Lubatowej powodowano
fajerwerki, sypiac na palace si¢ ognisko ,metal od samolotéw™ i zalewajac woda*.

Doktadny opis budowy ogniska sobétkowego w Posadzie G6rnej podata Janina Bolanowska
urodzona w 1947 r.:

Przyciagnelismy choinke, chlopaki wkopali ja w ziemig, obstawili dookota pa-
tykami suchymi, te patyki tez si¢ gromadzilto, czy tam jakies$ Scigte co$ czy co.
I kobiety, i starsi m¢zczyzni, jak przychodzili, przynosili stome¢. Wtedy z domu
przed nowymi zniwami — wiadomo, beda zniwa, bedzie si¢ gromadzito zboze —
trzeba wysprzatad strych. To, co si¢ ze strychu wysprzatalo, a nie nadawato si¢ tam
gdzie$ do karmienia czy pod krowy — to si¢ zbieralo, bo, wiadomo, stoma zytnia
jest twarda, to si¢ nie wykorzystato. A w kazdym domu byly zwierz¢ta w oborze.
No to ta stomg¢ Zzytnia, jesli nie poszta na strzechy, bo, wiadomo, domy byty pod
strzecha, no to si¢ wykorzystywalo wlasnie na sobétki. Przynosili. To byly takie
rézne juz te stomy. I nadajace si¢ do czegos i nienadajace si¢ juz. Przynosili pano-
wie, starsi, przynosily kobiety. Malo tego [...] kobiety przynosily tez rapacze [...].
W Posadzie si¢ méwito na to rapacz, tu w Sieniawie — drapak. Byta to mocno
zuzyta miotla brzozowa. Taka, ktdra juz pani nic nie pozamiatata, bo juz byla
dokfadnie starta. U nas jeszcze cz¢éciej nawet niz miotty brzozowe — bo brzéz
tak nie bylo — uzywano miotel z jedliny. Z galezi jodty. Takie tadne, zieloniutkie.
Sktadato si¢ do $rodka tym fadnym zielonym, natomiast to, co jest pod spodem,
to szto na zewnatrz, zwiazywalo si¢ to pod spodem, to stuzylo do zamiatania
przez jaki$ okres czasu. Jak bylo lepsze, no gdzie$§ tam jeszcze mozna byto kory-
tarz, sieri, si¢ méwito, pozamiatad. Jak juz byto gorsze, to juz nadawalo si¢ tylko
na podwoérko. A jak juz nawet na podworko si¢ nie nadawato, to przynosity to
kobiety na sobétki. Obowigzkowo palito si¢ tez wianki. Widzi pani, u mnie wisi
jeszcze wianek tegoroczny. Tu na oknie. A tam wisza jeszcze wianki z ubieglego
roku, na plocie. Wianek swigcony w oktawy. Wtedy przynosity wszystkie kobiety
te wianki z domu. Trzymaly je, to byly ubiegloroczne wianki, bo $wiezych si¢
nie palito, $wieze znowu wisialy do nastgpnego roku. I zaczynaly t¢ sobétke od
tych wiankéw*.

Po spedzeniu bydia z pola i po zapadnigciu zmroku, okoto dwie godziny przed pét-
noca, trzech parobkéw zapalato stos z trzech lub z czterech stron $wiata, ,na cztery ro-
gi”(Kreek 1898: 315). Dzigki odpowiedniemu utozeniu materiatu do palenia ogien natychmiast

45 Zob. Nowosielce — Pisarowce, TP, EZK-OD, 16/2021; Kombornia, ZK, MK, EZK-OD, 11/2021.
46 Zob. Kombornia, ZK, MK, EZK-OD, 11/2021.

47 Czyli sproszkowane aluminium.

48 Zob. Lubatowa, AZ, EZK-OD, 2/2021.

49 Posada Gérna — Sieniawa, JB, EZK-OD, 18/2021.
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po podpaleniu buchat w gére, w kierunku nieba (Karczmarzewski 2011: 271). W spotkaniu
przy sobdtce brali udzial mlodziericy i dziewczeta, $piewano sobdtkowe piesni, obecna byta
muzyka, np. grano na harmonijce ustnej, skrzypcach. Wiadomo, iz w Brzozowskiem przy
ognisku grata cata kapela ztozona z dwojga skrzypiec, klarnetu i baséw (Krcek 1898: 319).
Eugeniusz Janota podaje, iz w okolicach Sanoka dziewczgta tariczace i Spiewajace przy ognisku
ubrane byly na biato, glowy mialy przystrojone wieticami (Janota 1878: 83)°. Spiew zwabiat
inne osoby, niebiorace udziatu w przygotowaniach, ktére patrzyly na palace si¢ ogniska
i przystuchiwaly sie piesniom. Schodzila si¢ przede wszystkim mlodziez, ale przychodzili
tez starsi, ktérzy przygladali si¢ bawiacej si¢ mtodziezy, mfddzi (Krcek 1898: 319). W okresie
powojennym réwniez tariczono dookota ogniska, popularnym instrumentem byt akordeon,
$piewano i rozmawiano, czgstowano si¢ alkoholem (winem, samogonem). Spotkanie w wie-
czér $w. Jana odbywato si¢ pomiedzy sianokosami a zniwami’.

W Orzechéwcee i we Wzdowie w pow. brzozowskim rozpoczynano sobdtke od zaspiewa-
nia piesni ku czci $w. Jana Nepomucena, Wizaj Janie z Bolestawa (Kréek 1898: 315; Kolberg
1974: 279). Piedni ta byta czgsto $piewana przy ognisku sobétkowym (Klimkéwka, AMT
MER, t. 90), pomimo iz 24 czerwca wspominany jest Jan Chrzciciel, nie Jan Nepomucen®.
Co istotne, cze$¢ oddawana §w. Nepomucenowi w tym dniu przy okazji palenia ognisk so-
bétkowych jest na tyle powszechna, ze wyjasnia ja podanie ajtiologiczne w kilku wariantach,
zanotowane przez Franciszka Kr¢ka w Orzechéwee:

Sw. Jan Niepomucyn, wezwany od kréla do wyjawienia spowiedzi krélowej, zostat
za dotrzymanie tajemnicy pochodniami spalony, a pézniej utopiony. Ot6z kiedy
prowadzono go na indagacyg, miato by¢ bardzo ciemno i pastuchowie przy$wiecali
mu. Dlatego dzi$ pala sobdtke (Krcek 1898: 322).

Inne podanie wyjasniajace czes¢ oddawang $w. Janowi Nepomucenowi pochodzi z okolic
Jasta: ,Pala sobétke na pamiatke tego faktu, ze gwiazdy $wiecity nad miejscem, w ktérem
utopiono tego kaplana czeskiego” (Krcek 1898: 322) W okolicach Brzozowa zas: ,Lacza zwy-
czaj ten wprost ze spaleniem meczennika, wzglednie smaleniem go pochodniami” (Kr¢ek
1898: 322). Badacz odnotowuje réwniez, iz w okolicach Jasta kult $w. Jana Nepomucena jest

bardzo zywy?.

5o Oskar Kolberg, opisujac $wigtowanie dnia $w. Jana Chrzciciela (Kupaty) przez gérali sanockich (Eemkéw), okresla taniec
przy ognisku ,taficuchem”. ,Na tydzieri przed §wi¢tym Janem pastuchy, ktérzy wyszli w géry na lato z owcami i wotmi,
przygotowujg ogromne stosy drzewa na najwyzszych szczytach. W wigilija Kupaty, o zmroku, wybieraja si¢ gospodarze
z rodzinami odwiedzi¢ sobdtki. Tam pastuchy racza ich serem, gorzatka i chlebem, a gdy starsi ucztuja, mtodsi chlopcy
i dziewczeta biorg si¢ za rece i tworzac faficuch, okrazaja sobotke, $piewajac [...]. Po czym jeden ze starszych pastuchéw
zapala stos; gdy na znak ten zaptong stosy na gérach, na kilkanascie mil wokoto rozlegaja si¢ $piewy do pdzniej nocy”
(Kolberg 1974: 284). Por. Oddajacy nastréj, malowniczy opis sobdtki w Rzepedzi autorstwa Wincentego Pola z lat 60.
XIX w. za: Karczmarzewski 2011: 268-269.

51 Zob. Wesota — Brzozéw, ZD, LD, EKZ-OD, 4/2021; Szufnarowa, HO, J T, EZK-OD, 20/2021; Posada Gérna — Sieniawa,
JB, EZK-OD, 18/2021; Przysietnica — Iwonicz-Zdrdj, JK, EZK-OD, 9/2021; Nowosielce — Pisarowce, TP, EZK-OD,
16/2021.

52 Zdaniem Tomasza Rokosza §piewanie pieéni o Janie Nepomucenie §wiadczy o kontaminacji kultu obu $wigtych, ktérzy
postrzegani byli przez lud jako majacy wladzg nad wodami (Rokosz 2016: 202, 222-224). W regionie brzozowskim wedtug
wierzeni ludowych meczeristwo Nepomuka miato zwiazek z ogniem, stad powiazanie §wigtego z ogniami sobétkowymi.

53 Co potwierdza O. Kolberg, ktéry pisze, iz pod figurami §wigtego przez osiem dni poczawszy od dnia patrona, 16 maja,
$piewano piesn Witaj, Janie z Bolestawa. Badacz podaje wariant piesni z okolic Frysztaka i Brzostka (Kolberg 1910: 38
[151]). Co ciekawe w spolecznej internetowej bazie wizerunkéw $w. Jana Nepomucena — kapliczek z figurami drewnia-
nymi i kamiennymi $wigtego — na terenie objetym badaniami, w powiatach: kro$nieniskim, brzozowskim, jasielskim
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Inne piesni mialy za zadanie przywolywanie na sobdtke, traktowaty o paleniu sobdtki,
o $w. Janie — byly to piesni stricte sobdtkowe, komentujace poszczegélne etapy obrzedu.
Spiewano takze pieéni mitosne, weselne, rodzinne, przy$piewki, piesni korowodowe, balla-
dy, jak réwniez piesni pasterskie, przynalezne grupie pasterzy, kt6rzy brali udziat w paleniu
ogniska (Kréek 1898: 319; por. Rokosz 2016: 99, 251-298).

Teresa Podolak urodzona 1936 r. w Nowosielcach zapamigtata czynnos¢ spalania w ogni-
sku sob6tkowym ,faszkéw” wiszacych na krzyzu stojacym przy rozstajnych drogach, gdzie
palono sobdtke. Do krzyza przywiazane byly np. kolnierzyk z koszuli meskiej, koszulki
dziecigce, nalezace do chorych:

Takze to bylo, ta noc taka swigtojaniska jaka$ z czarami, zeby te chorobe. I my to
odwiazywaty i na patyku do tego ogniska zesmy te taszki, zeby je spali¢. [...] Jak
ze$my si¢ potem dowiadywaly, ze to to dziecko chore bylo czy chorowato w ogdle,
no to wiadomo byto, ze to od chorego™.

Znana byla lecznicza praktyka wieszania bielizny, ubran lub fragmentéw ubrari chorego
(rgczniki, chusteczki, koszulki, zapaski) na krzyzu, przy figurze, w miejscu granicznym — jako
wotéw z prosba o wyleczenie z nieznanej choroby, a wigc unicestwienie zta (Seweryn 1958:28;
Kolberg 1967: 304). Spalenie bielizny chorych w niszczacym i zarazem oczyszczajacym ogniu
sobdétkowym gwarantowalo ostateczne pokonanie choroby.

Oprécz ogniska parobcy dworscy wynosili na pole i zapalali beczke (tzw. maznice) z mazia
sosnowg, umieszczali ja na drodze, pod lasem, na starym drzewie wierzby, beczka taka pa-
lifa si¢ do pétnocy (Wzdéw) (Janota 1878: 83; Kolberg 1974: 279). Kiedy ognisko przygasato,
skakano przez ogieri”, na bosaka przez zar, co miato zapobiec bélowi stép (Kréek 1898: 315)
oraz mnozeniu si¢ pchet (u Zamieszaficéw) (Olszaniski 2007: 148). Resztki z pochodni,
resztki niedopalone, tlace si¢ galezie z ogniska sobdtkowego pozostawiano na miedzach
(Sarna 1898: 117) lub zatykano w pola uprawne, tam gdzie rosta kapusta, ziemniaki, konopie,
len, aby ochroni¢ plony przed robactwem, kapustg przed gasienicami, zapewni¢ wysoki
wzrost ro$lin”. Zakazywano przynoszenia opalonych kijéw do domu, gdyz mozna bylo
w ten sposdb sprowadzi¢ szczury do domostwa (Karczmarzewski 2011: 273). W Lubatowej
wegle i ziemia z ogniska sobdtkowego uzywane byty do leczenia chorych (Karczmarzewski
2011: 272)%. Gdy zapalano sobdtke na drodze, rankiem nastgpnego dnia przepgdzano bydio
po palenisku, ,aby krowy byty zdrowe i dojne” (Olszanski 2007: 148; Kubiak 1986: 199).
W Orzechéwce na zakonczenie sobdtki kazdy z uczestnikéw mial uczyni¢ znak krzyza nad
ogniem, ,,gdyz czasem diabet lubi ogien rozrzuci¢ i wznieci¢ pozar, do pozegnanego zas nie

oraz w czgéci sanockiego i strzyzowskiego, znajduje sig ich kilkadziesiat, w wigkszosci z figurami datowanymi na XVIII
i XIX w. Nepomuki dawnego woj. ruskiego I RP, na stronie Nepomuki.pl, http:/nepomuki.pl/nepomuk/(pod)karpacie.
htm#ruskie-ZSanocka, dostgp: 16.08.2022.

54 Nowosielce — Pisarowce, TP, EZK-OD, 16/2021.

ss Zob. Przysietnica — Iwonicz-Zdrdj, JK, EZK-OD, 9/2021.

56 Zob. Nowosielce — Pisarowce, TP, EZK-OD, 16/2021.

57 Zob. Dziura 2019: 121; Posada Gérna — Sieniawa, B, EZK-OD, 18/2021.

58 O. Kolberg podaje informacje z Bébrki (obecnie pow. bieszczadzki), iz popiét z glowni z ogniska sobétkowego zbierano
i mieszano z listkami pokrzywy zegawki. Z dodatkiem soli mieszanka ta dawana byta bydtu do jedzenia w Wigili¢ Bozego
Narodzenia, zeby nie zachorowato na krwiomocz (Kolberg 1974: 268-269).
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ma przystepu” (Krcek 1898: 321). W Nowosielcach miodziericy zalewali ognisko woda, a przy

okazji oblewali dziewczgta”.

Od lat 90. XX w. w wieczér §wigtojaniski organizuje si¢ ogniska z pieczona kietbasa i pi-

wem. Wspélczesnym materiatlem spalanym w ognisku sobdtkowym staty si¢ stare opony®°.

Natomiast od blisko dziesigciu lat postgpuje zanik spontanicznego zwyczaju palenia ognisk,

co wiaze si¢ z obecnym polskim ustawodawstwem, zabraniajacym palenia ognisk poza

miejscami specjalnie do tego przeznaczonymi®.

O tym, jak wspélczesnie wyglada zwyczaj palenia ogniska sobétkowego praktykowany

przez grupe oséb zorganizowanych w stowarzyszeniu, opowiedziata Janina Kandefer uro-

dzona w 1949 r.:

My staramy sig, jesli to jest mozliwe, staramy si¢ pali¢ ognisko (stowarzyszenie

»Sami Swoi”) i wtedy sg kietbaski. Nie zawsze nam to wychodzi w ten konkretny
dzieri ze wzgledu na obowiazki, ktére babcie maja w ten dziert w zwiazku z wnu-
kami. Ale staramy si¢. Zawsze to robimy w amfiteatrze, tu w Iwoniczu, tam nam

udostepniajg salg, bo tam jest sala. Wigc mamy kawe, herbatke, poczgstunek.
A na zewnatrz pali si¢ ognisko. Tylko tam jest w specjalnym miejscu ze wzgledu

na bezpieczeristwo, bo to jest pod lasem taki wybudowany kominek specjalny. Tam

sa tawki, by mozna byto sobie posiedzie¢. Przez wzglad na nasz wiek juz nikt nie

skacze przez ognisko! Kietbaski si¢ hurtowo kupuje, razem, szefostwo [kupuje] ze

skfadek. Zamawiamy ciasto, kawe. Okoto pigédziesiat oséb zwykle w takim wyda-
rzeniu uczestniczy. Sg wtedy $piewy, nieraz tarice. Muzyka tutaj wtedy raczej nie

mamy. Teraz tak na telefonach, takie z radia majg te rézne ludowe, nie ma z tym

problemu. Jak $piew idzie, to starsi nie §piewaja tych nowych piosenek. Jak jeden

zacznie, to i drugi sobie przypomina, i dalej... Maja tez $piewniki. Zaraz pokaze

nasz Spiewnik Seniora. Tu sa niektére piosenki tak dla starszych przerobione. Albo

tu jest taki Spiewnik na droge (przywieziony z pielgrzymki do Rzymu) i tu sa np.
takie: Dzis do ciebie przyjsé nie moge, Piesi zotnierska, Czerwone maki, Plynie Wista,
plynie, Plonie ognisko w lesie, Wojenko, wojenko, Z mtodej piersi si¢ wyrwato — takie,
by si¢ po prostu lekko $piewato [...]%.

Obieganie pdl z ogniem

Od ogniska sobétkowego zapalano pochodnie, z ktérymi nastgpnie obiegano granice pél,

gdzie rosly zboza. Zwyczaj przygotowywania i palenia pochodni, nader rozwiniety i po-

wszechny w terenie, wiazat si¢ m.in. z obecnoscia i dostgpnoscia zt6z ropy naftowej. Pochodnie

te przygotowywano w rozny sposdb, rozmaicie je tez nazywano. Stare snopki ze strzechy

59
60

61

62

Zob. Nowosielce — Pisarowce, TP, EZK-OD, 16/2021.

Zob. Domaradz — Jasienica Rosielna, ZM, EZK-OD, 7/2021; Posada Gérna — Sieniawa, JB, EZK-OD, 18/2021;
Korczyna — Krosno, JB, EZK-OD, 1/2021.

M.in. Rozporzadzenie Ministra Spraw Wewngtrznych i Administracji z dnia 7 czerwca 2010 r. w sprawie ochrony prze-
ciwpozarowej budynkéw, innych obiektéw budowlanych i terenéw (Dz. U. Nr 109 Poz. 719); Ustawa z dnia 14 grudnia
2012 1. 0 odpadach (Dz. U. 2013 Poz. 21).

Przysietnica — Iwonicz-Zdr¢j, JK, EZK-OD, 9/2021.
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(tzw. kiczki, kiczary™) osadzano na kiju lub starg miotl¢ brzozowa polana tluszczem ob-
wigzywano szmata nasaczong ropa, nafta®. Szmaty, galgany zwinigte zamoczone w oliwie
przymocowywano do drutu®. W okolicach Zarszyna pochodnie wykonywano z suszonych
na strychu patykéw oraz roslin — kakolu, btawata — przywiazanych do kija (Magierowski
1902: 424). Pochodnie te nazywano najczesciej kropoczelkropacze®. Jak wspominat informator:
»To byly stare szmaty, moczone w benzynie, w jakichs starych olejach, by mocno nasigkty
i potem byto to zwijane w kule, mocno zbite, wiazane wkolo drutem i na duzej lince, by ta
kula mozna bylo obraca¢ wkoto. I to by jak najdtuzej si¢ palito!™. Inne nazwy to: kuce®,
kocury, mace (Karczmarzewski 1990: 270), ozogi (Brzozowskie) (Karczmarzewski 2011: 272),
rakiety®. W regionie brzozowskim nie byt znany zwyczaj biegania z pochodniami, jedynie
obchodzenie ogniska z pochodniami, poruszanie nimi, ,wywijanie”, ktanianie si¢ sobie na-
wzajem, podrzucanie w gére, dawanie sobie $wietlnych znakéw migdzy widocznymi z daleka
miejscami, gdzie palono sobdtki (Kréek 1898: 317; Kubiak 1986: 199).

Poza regionem brzozowskim zwyczaj zbiorowego biegania po miedzach pomigdzy zbo-
zem czy wrecz wys$cigéw z pochodniami lub z wybranymi z ogniska ptonacymi zagwiami
(Dziura 2019: 121) byt bardzo popularny. ,,Pochodnie przedstawialy si¢ jak latajace gwiazdy.
Tam w gorze blyszczaly spokojne gwiazdy na firmamencie, a na ziemi przelatywaty, zapalaty
si¢ i gasly jak meteory niespokojne $wiatta sob6tki” (Pelczar, Lorens 1997: 189). W Gliniku
Polskim nazywano t¢ praktyke ,opaleniem zboza, aby si¢ nie $niecito” (Sarna 1898: 118;
Sarna 1908: 100). Zabieg ten miat zabezpieczy¢ zboze przed uciazliwymi chwastami i cho-
robami grzybowymi: pomietlica, kakolem i $niecia’. Chlopcy biegali, $cigali si¢ i wymi-
jali, jak pisze Oskar Kolberg (przekaz z Wzdowa): ,ktéry lepiej leci, temu si¢ lepiej $wieci”
(Kolberg 1974: 279). Wotano przy tym: ,Hop, hop, sobétki! Aby nie byto pomietlicy w zycie,
a w pszenicy $nieci!”; ,,Uciekaj $nieciu, bo ci¢ bede swiecil!”, ,Uciekaj kakolu, bo ci¢ bede
palit” (Wietrzno) (Kréek 1898: 320), ,Uciekajcie kakole, bo wom portki topole, uciekajcie
btawaty!” (Lubno Opace); ,Hop, hop, sobdtki! Swieci mi si¢, $wieci, aby nie byto w zycie
pomietlicy, a w pszenicy $nieci!” (Szebnie); ,Dzi§ wigilia Swietego Jana, sobétka zapalana!”
(Magierowski 1902: 424); ,Hop! Hop! Palcie si¢ kicze, by nie byto pomietlice!”; ,,Swiece!
Swiecq! Aby nie bylo w zbozu pomietlice!”; ,,Hop! hop! sobdtki! Swieci si¢ mi, $wieci, zeby nie
byto w zycie pomietlicy, a w pszenicy $nieci!” (Jaszczew) (Sarna 1898: 117); ,Hop! hop! palcie
si¢ kicze, by nie byto pomietlice! Hop! hop!” (Jedlicze); ,Swieca $wiece, aby nie byto w zbozu
pomietlice (Moderéwka); ,,Hop! hop! Wiwat Swiqtemu Janowi!” (Odrzykon); ,,Swi&;ty Janie,
gwiqty Janie, sobétka si¢ zajena, kto sobétki nie pali tego, Pan Bég nie chwali™; ,Hop, hop,
sobétka, hop, hop, sobédtka si¢ pali!” (Pelczar, Lorens 1997: 189); ,,Kto sobétki nie pali, tego
nikt nie pochwali” (Karczmarzewski 1990: 270).

63 ,Kiczar — stoma ukrecona do dachu” (Zrecin, AMT MER, t. 90).

64 Zob. Kozubal 2021: 125; Posada Gérna — Sieniawa, JB, EZK-OD, 18/2021.

65 Zob. Réwne, Rogi, Lubatowa, AMT MER, t. 90.

66 Zob. Réwne, Lubatowa, Klimkéwka, AMT MER, t. 90; Rogi, MM, EZK-OD, 17/2021.
67 Przysietnica — Iwonicz-Zdréj, JK, EZK-OD, 9/2021.

68 Zob. Brzozéw, wywiad zbiorowy, EZK-OD, 6/2021.

69 Zob. Nowosielce — Pisarowce, TP, EZK-OD, 16/2021; Kubiak 1986: 1991.

70 Pomietlica — miotla zbozowa (Aspera spica-venti) — roslina jednoroczna, pospolity chwast zbéz ozimych, upraw Inu i ro-
$lin okopowych. Kakol polny (Agrostemma githago) — roslina silnie trujaca z rodziny gozdzikowatych, chwast zbozowy.
Snie¢ — choroba grzybowa porazajaca klosy pszenicy, najezesciej jarej.

71 Wzdéw, AMT MER, t. 90.
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W latach powojennych kontynuacjg zwyczaju pochodni sobétkowych byly koksiaki, wi-
wadta (Szufnarowa), wiewaczki (Niewodna), przygotowywane z puszki po konserwie czy
w starym garnku. W dnie, wieczku lub na powierzchni puszki przebijano otwory. Puszka
mocowana byla na dtugim drucie, do niej wktadano szyszki z drzew iglastych lub smoldwki,
tj. korzenie sosnowe, wykopane dwa tygodnie wczesniej, wysuszone na stoficu™. Pusqu
podpalano zarem z ogniska sob6tkowego, a nastgpnie poruszano niag w powietrzu, ,wiewato
si¢ tym koto ogniska™. I to si¢ naktadlo tego zaru, ognia rozzarzonego do tego, i si¢ wiwalo,
i to tadnie wdmuchalo. A potem si¢ wziglo i bralo si¢, i puscito si¢ taka rakietg w gore! Szta!
I potem leciata — to byto co$ picknego™*. Informatorka z Niewodnej opisywata:

Szli do lasu, kopali smoléwki — to sa takie korzenie sosnowe. Suszyli to popod
$ciang do storica. Pézniej robili to takie — wiewaczki to nazywali. Garnki albo
konserwy takie duze nabijali i péZniej wigzali to na drucie. I tak wywijali, to tak
zapalilo si¢. I takie jezyki ognia bez t¢ dziurg od tego z tych smoléwek wychodzity.
I tak sie bawili’.

Rosliny

Dwie rodliny uzywane byly do zabiegéw magiczno-leczniczych w tym czasie, obie 0 mocnym
zapachu, majacym wiasciwosci apotropeiczne: bylica, bedaca w pelnym rozkwicie w tym
okresie roku, i topian (fopuch). W okolicach Dukli i Iwonicza opasywano si¢ zielem bylicy
zwanej czornobilem, czynili to zaréwno starsi, jak i mtodzi, bowiem zabieg ten mial chroni¢
przed bélami plecéw, krzyzéw w czasie przysztych zniw (Gustawicz 1900: 62; Janota 1878: 83).
Bylicg zawieszano w domu na strychu, niekiedy w bukiecie z kminem, pokrzywa zegawka,
z6kcieniem — jaskrem?””. Liscie topianu zerwane w tym dniu zatykano pod strzechg, po za-
suszeniu odwaru z li§ci uzywano w razie bélu brzucha (Gustawicz 1900: 59; por. Kujawska
2016: 227). W Jablonicy Polskiej majono strzechy lis¢mi fopuchu i gatazkami lipowymi, co
chronito przed gradem (Krcek 1898: 315).

W Turzym Polu na $w. Jana majono pola: gatazki dgbowe wbijano w kapuste, ziemniaki
majono galeziami olchy, leszczyna — tany zb6z (Karczmarzewski 1990: 270). Dziatania te
wyjasnia si¢ magia kontaktowa — kontakt galezi drzewa, majacego okreslone cechy (dab —
twardo$¢, olszyna — kruchos¢, leszezyna — gigtkosd), z rosling uprawng mial spowodowac,
ze wlasciwosci drzew zostang przeniesione, spowodujg u kapusty — twarde gléwki, sprawia,
ze ziemniaki bedg sypkie i kruche, za$ zboze bedzie gigtkie i nie powala go wichury ani
burze (Karczmarzewski 2011: 277). Zerwane w dniu $w. Jana ziota mialy silniejsze dziatanie,
np. lubezyk uzywany byt do zabiegéw magicznych majacych wzbudzi¢ wzajemna mitos¢
(Karczmarzewski 1990: 270). Do celéw leczniczych zbierano takze dziewanne i dziurawiec.

72 Zob. Niewodna, AC, EZK-OD, 3/2021.

73 Szufnarowa, HO, JT, EZK-OD, 20/2021.

74 Szufnarowa, CZ, EZK-OD, 19/202T.

75 Niewodna, AC, EZK-OD, 3/2021.

76 Pokrzywa zegawka — Urtica urens.

77 Jaskier zétciert — Ranunculus (Kujawska 2016: 170).

78 Posada Gérna — Sieniawa, JB, EZK-OD, 18/2021.
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W Jasielskiem i Kro$nieriskiem znana jest fantastyczna basi o kwiecie paproci zakwitaja-
cym o péinocy w noc $§wigtojaniska, dzigki ktéremu jego zdobywca zyskuje wiedzg o ukry-
tych skarbach i ma mozliwo$¢ korzystania z nich niewidziany przez nikogo (Janota 1878: 83;
Sarna 1908: 100), lecz nie wolno mu z nikim dzieli¢ si¢ owymi skarbami (Dziura 2019: 125).
Opowiesci o cudownym kwiecie ukazywaty niezwykla pore przesilenia letniego jako czas
nadprzyrodzonych zdarzen, cudéw, czas mediacyjny. Z jednej strony byt to czas niebezpieczny,
kiedy nalezato chroni¢ ludzi, zwierzgta, ziemig; za$ z drugiej strony w tym czasie mozna byto
zapewni¢ sobie zdrowie, ptodno$¢, dostatek i powodzenie (Rokosz 2016: 112). Jedno z podari
z Orzechéwki k. Brzozowa glosilo, ze:

O samej pdinocy po spaleniu sobdtki nalezy péjs¢ zupelnie nago i tak, by nike
si¢ tego nie domyslal, do ogrodu, gdzie kwitnie piwonia, lub do lasu, gdzie jest
papro¢. Tak piwonia, jak papro¢, maja mie¢ w wigili¢ $w. Jana kwiat biaty. Kto
taki kwiat dostanie, wie wszystkie tajemnice. Pierwszy tajemnice o paproci miat
odkry¢ pewien Rusin, ktéry, idac w nocy w wilj¢ $w. Jana przez las, nadeptat
przypadkowo kwiat paproci, a ten wpadt mu do chodaka. Rusin miat odtad by¢
wszystkowiedzacym (Krcek 1898: 321).

W Rymanowie i okolicach znane bylo nast¢pujace wierzenie dotyczace paproci: ,,Kto by
szedt po jej kwiat, spotka dyabta za kazdym drzewem; djabli ci tak go beda dtugo po lesie
oprowadzali po réznych blotach i tak go w blocie ottuka, zZe sam bedzie podobny do dyabta,
a tymczasem papro¢ okwitnie [przestanie kwitna¢]” (Kréek 1898: 321).

Zwyczaj puszczania wiankdw znany byl jedynie w miejscowosciach potozonych nad
Wistokiem, np. w Sieniawie. Tam szykowano cienkie, lekkie wianki z rozchodnika, barwinku
i macierzanki, na deseczkach, ze $wieczka. Z puszczaniem wiankéw wiazala si¢ wrézba ma-
trymonialna: wlascicielka wianka, ktéry najdalej poplynat, miata najszybciej wyjs¢ za maz7.

Z Brzozowa pochodzi informacja o zakazie spozywania owocéw poziomek do dnia
$w. Jana. Zakaz ten dotyczyt matek, ktérym zmarty dzieci®. Analogiczna zasada dotyczyta
dnia obchodzonego tydzieri pézniej, 2 lipca, czyli Matki Boskiej Jagodnej (t. $wigto
Nawiedzenia Najswigtszej Maryi Panny, od Soboru Watykariskiego II obchodzone 31 maja).
2 lipca w regionie przeworskim zakaz jedzenia owocéw trzesni (dzikich czeresni) obowiazywat
matki, ktérym zmarto dziecko. Wierzono, iz w tym dniu Matka Boska rozdaje jagody zmar-
tym dzieciom, ale pomija dziecko, ktérego matka zjadla zakazang jagodg. ,\W dziert Matki
Boskiej Jagodnej (2 lipca) matki, ktérym dziecko niedawno umarto, jagdd trzesni Prunus
avium nie jedza. Wtedy bowiem Matka Boza rozdziela w niebie «jagody» pomigdzy zmarte
dziatki” (Saloni 1898: §7). Dopiero po 2 lipca mozna bylo zbiera¢ w lesie jagody (boréwki,
dzikie czeresnie) (Sarna 1908: 101). W Jasielskiem, jak podaje ks. Sarna, mieszkanicy swigcili
w tym dniu réze, ktdrych uzywano nastepnie do okadzania.

79 Posada Gérna — Sieniawa, JB, EZK-OD, 18/2021.
80 Zob. Brzozéw, wywiad zbiorowy, EZK-OD, 6/2021.
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Woda

Kult oddawany $w. Janowi Nepomucenowi przy okazji palenia sobdtki nie wykluczat wiedzy
i $wiadomosci, ze wieczor poswigcony jest $w. Janowi Chrzcicielowi, za$ wierzenia zwigzane
z postacia tego $wigtego wskazywaly na charakter graniczny daty i czas przejscia do petni przy-
rodniczego lata. Znane byto przekonanie, iz po 24 czerwca $w. Jan Chrzciciel uswigca, chrzci
wode i od tej pory kapiel w rzece jest bezpieczna, nie grozi utonigciem (Kubiak 1986: 199).
»Przed $w. Janem robactwo wodne, a szczegdlniej weze, maja moc szkodzenia kapigcemu sie,
kaszac go. Po $w. Janie traca t¢ moc, gdyz woda, ktdra $w. Jan poswigca, w razie ukaszenia
nawet leczy chorego” — przekaz z okolic Jasta (Krcek 1898: 322). Wierzono, ze od tego dnia
robactwo (np. baki) przestaje dokucza¢ bydtu (Bajdy i Moderéwka)®. ,Méwiono, ze Swiqty
Jan ochrzcit wody, mozecie si¢ i$¢ kapaé. A jeszcze méwiono, ze Swicty Jan ochrzcit juz
wszystkie nasze wody, umyjcie si¢ dziewki dla krasnej urody [...]. Do Jana si¢ nie kapano.
Po prostu jakis taki byt przesad, ze cokolwiek moze si¢ zdarzy¢, ze mozna utona¢™. Nad
rzeka w tym czasie pojawialy si¢ nisko latajace wazki, co réwniez byto oznaka, iz mozna
juz si¢ kapac®.

W Szufnarowej zanotowano zwyczaj mycia si¢ w wodzie ,,na Jana” w réznych problemach
zdrowotnych, ,jak byty krosty czy kto§ utomny™. O specjalnej kapieli w potoku, rzece
lub stawie, praktykowanej w celu zapewnienia sobie urody, wspomina takze Adam Wojcik
(Wojcik 1965: 273). W przeddzien §w. Jana wykonywano istotng czynnos¢ oczyszczania wody
w studni (Kréek 1898: 312). Wybierano wiadrami wode do dna, czyszczono studni¢ z mutu,
glonéw, na koniec wsypywano sél®.

Dzien sw. Piotra i Pawta

W niektérych miejscowosciach 29 czerwca obchodzony byt uroczyscie jako $wigto koscielne
z obowiazkowym uczestnictwem we mszy $wigtej, zwlaszcza tam, gdzie mial miejsce od-
pust, np. w parafii w Izdebkach koto Przysietnicy, w Golcowej czy Korczynie. W tym dniu
obowiazywal zakaz wchodzenia na drzewa czeresni i do lasu, co koresponduje z podobnym
zakazem jedzenia jag6d*, praktykowanym 2 lipca, w dniu Matki Boskiej Jagodnej (Marciniak
2017: 17; por. Libera, Paluch 1993: 128-132). Od 29 czerwca przy sprzyjajacych warunkach
przyrodniczych, po opadach deszczu, mozna byto zbiera¢ grzyby w lesie, jak przekazali
informatorzy: ,Jak lat dyszcz, to §w. Piotr i Pawet siali wtedy grzyby™; , A tak, zawsze po
$w. Piotrze i Pawle szto si¢ na grzyby, bo juz byt wysyp grzybéw, ze juz Piotr i Pawet po-

81 Zob. Witko$, MKZ-E-759_009.

82 Posada Gérna — Sieniawa, JB, EZK-OD, 18/2021.

83 Zob. Przysietnica — Iwonicz-Zdréj, JK, EZK-OD, 9/2021; Brzozéw, wywiad zbiorowy, EZK-OD, 6/2021.
84 Szufnarowa, HO, JT, EZK-OD, 20/2021.

85 Zob. Niewodna, AC, EZK-OD, 3/2021; Brzozéw, wywiad zbiorowy, EZK-OD, 6/2021.

86 Zakaz ten wyjasni¢ mozna reliktem rytuatu skladania ofiar z pierwocin plonéw. Pierwsze ptody — roéliny, owoce, we-
dtug archaicznych wierzen skompilowanych z wierzeniami chrzescijariskimi, naleza do $wiata pozaludzkiego, a wigc
do Matki Boskiej, $w. Piotra i Pawta. Zebranie tego, co nie nalezy do ludzi, prowadzi do negatywnych konsekwencji.
Taka interpretacja wiaze si¢ z racjonalnymi wzgledami — jagody czeresni czy boréwki nie sa dojrzate przed 29 czerwca
(2 lipca) (Paluch, Libera 1993: 131; por. Karczmarzewski 2011: 283).

87 Brzozéw, wywiad zbiorowy, EZK-OD, 6/2021.
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siali grzyby. I juz grzyby w lesie mozna i$¢ i zbiera¢”. Deszcz padajacy w tym dniu — tzw.
Piotrowe deszcze® — wywieral znaczny wplyw na gospodarke, raczej nie byt pozadany w tym
whasnie okresie, kiedy koriczyta si¢ wegetacja zboza. Zas deszcz wrézyt niekorzystna pogode
na zniwa: ,Jesli na §w. Piotra i Pawla bedzie pogoda, to i we zniwa bedzie pogoda; a jesli
deszcz — to i we zniwa deszcz” (Korczyna).

Przyrodnicza prawidlowo$¢ wzrostu grzybéw po wspomnieniu $w. Piotra i Pawla na
przefomie czerwea i lipca wyjasnia legenda ajtiologiczna o powstaniu grzybéw z wyplutego
placka, jedzonego ukradkiem podczas wedréwki z udzialem Pana Jezusa i §w. Piotra. Legenda
w wielu wariantach znana jest powszechnie w réznych regionach Polski (Marczyk 2003: 17-19).
W wersji zanotowanej przez Bronistawa Gustawicza w Iwoniczu, poza gtéwnymi bohaterami,
wystepuje Zotnierz, wypluwajacy ciasto kukietki:

Szal P. Jezus z $w. Pietrem bez las, spotkat im sie zofnierz, co szal na orlop. Zotnierz
lamenci, ze glodny. P. Jezus dobyt pieniadze z worka, wzion 9 centéw, zeby kupiat
3 kukiatki po 3 grejcary. Zotnierz wzion i poszat do miasta, a P. Jezus z $w. Pietrem
czekali go pod bukiem. Ale zotnierz byt takomy, kupiat po 2 grejcary trzy a czwar-
tg za 3. Przychodzi i daje te po 2. A P. Jezus méwi: ,,Jakiesi mate!”. ,E, bo teraz
przednéwek, to drogie”. Tej nic, zjadli te kukiatki kazdy po jednej, ida dalej.
A zolnierz szal na zadzie; tej trzyma te kukiatke za 3 grejcary i nie moze wytrzy-
ma¢; zawsze uskubie i do geby, i do ggby. A P. Jezus wiedziat i obrdci si¢ do niego,
i zacznie co$ gadad, a zotnierz ma odpowiedzie¢, a tu kukiatka w gebie, ta zawsze
si¢ obroci i wypluje za siebie. A §w. Pietr tez spostrzegl[1], ze zotnierz co§ gryzie,
ale przy zolnierzu nie $miat nic méwi¢, jaz kiedy zolnierz si¢ oddzielit od nich;
wtedy on gada do P. Jezusa: , Ej, szkoda, Panie, ze§ mu dat zjes¢, to i tak poszlo na
zagubg”. ,Nic nie poszto na zagubg, bo z tego beda grzyby”. I zrobiety si¢ grzyby
(Gustawicz 1882: 256).

Swiety Wawrzyniec

Na §w. Wawrzynca, 10sierpnia, w parafii w Rymanowie odbywat si¢ odpust, ktéry gro-
madzit wiele 0s6b z sasiednich miejscowosci. Informatorka wspominata ten dzied nastgpujaco:

To byt odpust calej parafii, to byly ttumy. Mato tego, byt jeszcze taki zwyczaj,
ze jak si¢ miato kogo$ zaprzyjaznionego w sasiedniej wiosce, to si¢ go zapraszato.
I na tego Swictego Wawrzyrica mama zapraszala znajoma z Glebokiego. Razem
si¢ uczyly szy¢, przyjaznily si¢ przez jaki$ okres czasu i zapraszata ja z rodzing.
Jaki$ tam obiad przygotowywala, na ile ja bylo sta¢, prawda. To juz moze byly te
miode kurczaki, bo to wiadomo, ze Wawrzyniec to sierpien, a kurczeta chodzity
i podrastaty. No to przyjezdzali. Przyjezdzali wozem zaprz¢zonym w konie, ten
woéz zostawiali u nas, przywiazywali te konie do wasazka, tak si¢ to nazywato,
prawda, to plecione, w takim jechali. Ono tam zostawalo, my$my wszyscy szli do

88 Zob. Przysietnica — Iwonicz-Zdréj, JK, EZK-OD, 9/2021; Niewodna, AC, EZK-OD, 3/2021.
89 Zob. Szufnarowa, CZ, EZK-OD, 19/2021.
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kosciota na, przypusémy, na ta sume, wpdt do jedenastej. Jak byty kramy — no
to tak. Albo si¢ kupito te korale z ciastka, tam si¢ zebralo mame, zeby kupita®.

Swiety znany byt i czczony w okolicach Rymanowa i Iwonicza. Istniat zwyczaj $wiecenia
masta w tym dniu podczas mszy $wigtej, co uzasadniano pamiatka $mierci meczenskiej
Wawrzynica — przypalania na ruszcie. Masta tego uzywano nastgpnie do celéw leczniczych
oraz przy stawianiu budynkéw, pod wegiet, wraz ze solg $w. Agaty (Kolberg 1910: 128]15]).
10 sierpnia uwazano za termin korica zniw, zebrania zboza z pola, co wyrazato przystowie:
»Na $w. Wawrzyniec przez pola goéciniec”, tzn. po zebraniu zboza mozliwe jest dowolne
poruszanie si¢ po polu czy jazda przez pole (Sarna 1908: 101). Inne znane przystowie: ,Na
Swicty Wawrzyniec czas oraé w ozimiec” wskazywalo na mozliwoéé rozpoczecia orki pod
zasiew pszenicy ozimej”'. Powiedzenie ,Swicty Wawrzyniec jesienny mlodzieniec™” oznaczato
rozpoczynajace si¢ po 10 sierpnia powolne przechodzenie z lata w jesien.

W Kro$nieriskiem (w Bajdach i Moderéwce) w tym dniu rozpalano nowy ogien, pocierajac
kawatki drewna olchy, leszczyny lub osiki®*. To wzniecanie nowego ognia, aby spowodowac
wzmozenie jego dobroczynnych wlasciwosci, wpisuje si¢ w archaiczne zwyczaje agrarne
odnawiania ognia w momentach przetomowych, istotnych dla rolnictwa, np. na przetomie
zimy i wiosny w Wielka Sobote, na Zielone Swiatki, w czasie przesilenia letniego. Przyktadem
rozwinigtego zwyczaju palenia ogniska w wieczér $w. Wawrzyrica sg tzw. Wawrzyricowe hudy,
palone we wsiach Beskidu Zywieckiego, gdzie zarazem nie wystgpuje zwyczaj palenia ognisk
$wigtojanskich (Moszyniski 1967: s02-503; por. Trojan 2013: 45-56).

Iniwa
Pierwszy zzety snop

Prace przy zniwach rozpoczynano zwykle w dzien poswiecony Maryi, tj. w sobote. Zyto
z¢to od 17 lipca—od Matki Boskiej Szkaplerznejo. Przy z¢ciu zboza z uzyciem
sierpa pracowano intensywnie przez caly dzied. W pracy przy zniwach braty udziat starsze
dzieci, w wieku od 12 lat, ktdérych zadaniem bylo skrecanie powrdset oraz od czasu, kiedy
zboze zacze¢to kosi¢ kosa, zbieranie pozostatych potamanych na polu ktések (ktoséw zboza).
Chcac zakoniczy¢ jak najszybciej prace, zgto réwniez w nocy, wéwezas dzieci $wiecity doro-
stym tuczywem — smotkami®.

W momencie rozpoczecia zgcia przodownice, ktore szty na przedzie pozostatych kobiet
i z¢lty sierpami zboze, opasywaty stomianym powréstem gospodarza, whasciciela pola albo
rzadce (na polach dworskich). Zaréwno gospodarz, jak i rzadca za ten gest obdarowywa-
li dziewczgta pieniedzmi. Opisujac analogiczne zwyczaje na terenie Polski i Europy, Jan

90 Posada Gérna — Sieniawa, JB, EZK-OD, 18/2021.

91 Zob. Szufnarowa, CZ, EZK-OD, 19/2021.

92 Klimkéwka, AMT MER, t. 90.

93 Zob. Witko$: MKZ-E-759_o07.

94 Zob. Nowosielce — Pisarowce, TP, EZK-OD, 16/2021.

95 Zob. Wola Jasienicka, AMT MER, t. 122; Kombornia, ZK, MK, EZK-OD, 11/2021; Lutcza, wywiad zbiorowy, EZK-OD,
12/2021.
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Stanistaw Bystron podaje, iz opasywaniu czg¢sto towarzyszyly zyczenia doczekania zniw za
rok. Bystron w oparciu o obszerny materiat poréwnawczy na poczatku XX w. konkluduje,
iz opasywanie powrdstem ma na celu gléwnie pozyskanie daru (pieniedzy czy poczgstun-
ku) (Bystron 1916: 220, 237). Czynno$¢ opasywania stomg mozna wyjasnia¢ jako tworzenie
na poczatku zniw magicznej granicy ochronnej — od czaréw, uroku, zta — wokét osoby,
do ktérej nalezato pole ze zbozem, lub osoby zarzadzajacej polem (Moszynski 1967: 319;
Kowalski 1998: 637). Stoma w kulturze ludowej ma znaczenie wylacznie pozytywne — koja-
rzy si¢ z urodzajem, ptodnoscia, chlebem. Opasanie stomianym powréstem ma na zasadzie
magii kontaktowej sprowadzi¢ na wlasciciela pola dostatek i bogactwo®.

W Przysietnicy do polowy lat 60. XX w. pierwsza wiazke zboza zzynano sierpem i od-
mawiano przy tym pacierz. Praca byla przerywana w potudnie, kiedy bity dzwony na Aniof
Pariski, odmawiano modlitwe, spozywano wowczas na polu chleb, kawe zbozowa. Jeden
z pracujacych domownikéw szedt do domu, by nakarmi¢ zwierzeta, a w drodze powrotnej
przynosit cieply positek. Zyto zeto sierpem do korica lat 70. z przeznaczeniem stomy zytniej
na wyrdb kiczek do poszywania strzechy. Od poczatku lat 8. do zgcia zaczgto uzywad
specjalnej kosy z kabtakiem?”.

W Orzechéwce Edward Charchut zanotowat zwyczaj przynoszenia pierwszego snopka
zboza i stawiania go pod $ciang domu — na szczgécie; snopek ten nazywano wlasnie szcze-
sciem. Po przeschnigciu snopka gospodarz go mtécil, a otrzymane ziarno dodawat do ziarna
siewnego, aby przysztoroczne zbiory réwniez byly szczesliwe. Stojacy przed domem snopek
niekiedy kradziono, odbierajac tym samym szcz¢$cie zamoznym gospodarzom. Aby zapobiec
kradziezy, gospodarz mégt pozostawi¢ snopek do wydziobania kurom?.

W Htudnie zericy zostawiali na polu ostatnie klosy, ktére nazywano nowym rokiem (Dziura
2019: 133). W Izdebkach ostatnie cigcie sierpem zboza okreslano zlapaniem przepidrki, Scigte
wowczas klosy dodawano do zniwnego wierica (Dziura 219: 133). W Pisarowcach zniwiarka,
koriczac zgcie pola, ,zostawiata taki kacik tego zboza niescigtego, Scinata ktosy do ziela, a ta
stfoma, ten kacik byl schronieniem dla przepiérki™®. Nazwa zwyczaju przepidrki znanego
na terenach Podlasia, Mazowsza, Lubelszczyzny i Rzeszowszczyzny pochodzi od praka —
przepi6rki — budujacego swe gniazda w wysokich trawach, w zbozu i zywiacego si¢ gléwnie
zbozem. W czasie z¢cia zboza ptactwo, gryzonie bytujace w zbozu uciekaty przed zniwiarzami.
Dla pozywienia tych zwierzat pozostawiano ostatnia gar$¢ zboza niezz¢ta. Inne wyjasnienie
zwyczaju przepidrki wiaze si¢ z archaiczng wiarg w ducha zboza, ktéremu jako ofiarg pozo-
stawiano kepe niezzgtego zboza (Kamocki 2008: 189; por. Karczmarzewski 2011: 283-284).

96 W podobnej funkcji stosowane jest opasywanie si¢ domownikéw powrdstem podczas wieczerzy wigilijnej czy opasywanie
powrdstem drzew owocowych (por. Tymochowicz 2017: 153).

97 Zob. Przysietnica — Iwonicz-Zdréj, JK, EZK-OD, 9/2021; Wola Jasienicka, CW, JW, EZK-OD, 13/2021; Korczyna —
Krosno, JB, EZK-OD, 1/2021.

98 Zob. Orzechéwka, AMT MER, t. 1225 Czajkowski 1994: 170; Karczmarzewski 1990: 271.
99 Nowosielce — Pisarowce, TP, EZK-OD, 16/2021.
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Fot. 6. Mtocka we dworze w Nowosielcach, okres migdzywojenny, reprod. M. Folta.
Iwienczenie zniw

Uroczyste zakoriczenie zniw okreslano kilkoma nazwami: wiericzowiny (Dobrzechéw) (Udziela
1891: 788-790), wiericzyny*°, dograbki (Klimkéwka), dorobki (Wzdéw), (Kolberg 1974: 294, 297),
obzynki (Dukla, Iwonicz) (Gustawicz 1900: s5), dozynki (Kroscienko, Iskrzynia), obreczy-
ny — u bogatszych gospodarzy™. Na zakoriczenie fizycznej pracy przy zniwach ostatni zzety
snopek ubierano kwiatami i wre¢czano gospodarzowi, wiascicielowi pola, ktéry urzadzat po-
czgstunek wynagradzajacy dla zniwiarzy. Zas wdniu Wniebowzig¢cia Najswigtszej
Maryi Panny, 15 sierpnia, wito z wybranych kloséw zboza specjalny wieniec, zawozono
go do kosciota i po poswigceniu wreczano dziedzicowi — whascicielowi pola. Jest to nowsza
schrystianizowana forma zakoriczenia zniw, organizowana w §rodowisku ziemianskim,
kontynuowana obecnie jako dozynki gminne, powiatowe.

Wieniec przygotowywany na §wigto 15 sierpnia w Lubatowej nazywano snopkiem™, kopg
w Zrecinie, brogiem w Bajdach i Moderéwce™* oraz w Lubnach: Szlacheckim i Opacym
(Kozubal 2021: 34). Wity byl przez zniwiarki przodownice z najpigkniejszych ktoséw zboza,
»z pszenicznych wybieranych ktések” (Sarna 1908: 101), i rozmaicie ozdabiany: kwiatami (np.
kalina, astrami, georginiami i pyrzykiem biatym'>), jabtkami, orzechami, jajami. Mgt mie¢
ksztatt kopy lub korony (whasciwie mitry ksiazecej) o podstawie okregu. Mgt wyglada¢ jak
miniaturowy mendel lub brég¢. W okolicach Iwonicza i Dukli wieniec zdobiono kwiata-
mi i rutg, przywiazywano do niego zywe kurcze¢ta (Gustawicz 1900: s55), w Klimkéwcee do
wierica przywiazywano za nogi cztery zywe koguty. We Wzdowie wieniec zbudowany byt

100 Zob. Klimkéwka, AMT MER, t. 9o.

101 Zob. Brzozowskie, AMT MER, t. 122.

102 Zob. Lubatowa, AMT MDR, t. 9o.

103 Zob. Zrecin, AMT MER, t. 90.

104 Zob. Witko$: MKZ-E-759_054.

105 Krwawnik kichawiec — Achillea ptarmica. Por. Kujawska 2016: 394-396.
106 Zob. Szufnarowa, CZ, EZK-OD, 19/2021.
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z czterech oblakéw (pétkoli), z kloséw pszenicy i zyta, udekorowany kwiatami ogrodowy-
mi i obwarzankami, do ktdrych przywiazane byty zywe praki: kaczka, cztery kurczeta lub
kogutki. (Kolberg 1974: 294, 296)*”. Przywiazanie zywych kur do wierica mialo zapewnic,
ze beda si¢ one niosty. Méwi o tym zwrotka piesni §piewanej w momencie przekazywania
poswigconego wierica zniwnego dziedzicowi we dworze:

Gdezie si¢ te kury podziaty,

Co na tym wianku siedziaty!

Od wiosny do wiosny

Dwie kobiatki jaj uniesty (Sarna 1898: 118; Sarna 1908: 102).

W roku 1839 wiericzowiny w swoim dworze w Dobrzechowie zrelacjonowat Edward
Kozmian. Wieniec wieziony byl do kosciota w uroczystym pochodzie przypominajacym
orszak weselny. Po po$wieceniu wierica réwnie uroczyscie podazano z nim z kosciota ku
dworowi dziedzica — siedzibie wlasciciela wsi. Na przedzie jechali konno parobcy z przy-
strojonymi laskami, rézgami, w dloniach. Asyst¢ wierica stanowily cztery pary ,dziewic
i parobkéw”, towarzyszyta im muzyka ztozona ze skrzypka i cymbalisty, $piewano piesni na
melodie weselnych. Za zfozony wieniec dziedzic obdarzal me¢zczyzn pienigdzmi i tytoniem,
za$ dziedziczka przekazywata dziewczgtom podarek — wstazki, wszyscy czgstowani byli wédka.

108

Wiericzowiny koniczyly si¢ zabawa taneczng (Udziela 1891: 788-790)*%. Jak wygladaty dograbki
w Klimkéwce i dorobki we Wzdowie w drugiej potowie XIX w., zanotowat O. Kolberg. Do
dworu jedna ze zniwiarek niosta wieniec na glowie, trzy towarzyszyly jej jako druzki. Badz
tez dwa wierice niesione byly na glowach przez parobkéw, zwanych swaciami, kiérzy szli
w parach z dziewczetami — druzkami. Przy wieticu druzkami byly znace jako pierwsze, na
przodzie, tj. na herszcie, stad nazywano je hersznicami. Sarna potwierdza, ze wieniec na glowie
niosta ta dziewczyna, ktéra hersztowata, tj. z¢ta na pierwszym zagonie (dowodzita, prowadzita,
szfa na przodzie, inaczej: przodownica). Jej rola przy zniwach byta istotna, gdyz od tempa jej
pracy zalezata predko$¢ pracy idacych za nia zniwiarzy (Sarna 1908: 102). Za asysta wierica
szli muzycy i gromada wiejska. Kapela wiejska grajaca na weselach, poprawinach, dozynkach
sktadata si¢ z trzech lub czterech grajkéw: skrzypka, klarnecisty i basisty lub cymbalisty badz
tez dwdch skrzypkow, basisty i klarnecisty (Sarna 1908: 97). Zabawie we dworze towarzyszy-
ty maszty, czyli zabawy polegajace na wspinaniu si¢ na stup, gdzie znajdowata si¢ nagroda:
flaszka z wédka, fajka, tyton, stonina, kietbasa (Kolberg 1974: 294, 296).

Wierice wreczano dziedzicowi we dworze, a bogatemu gospodarzowi w jego zagrodzie.
W Gwoznicy Gérnej po postawieniu snopa na stole przodownica tariczyta z gospodarzem.
(Karczmarzewski 2011: 292). Wreczeniu wierica towarzyszyty piesni dozynkowe oraz zartobli-
we rymowane przyS$piewki adresowane do dziedzica lub gospodarza, cztonkéw jego rodziny.
Wieniec byt przechowywany w domu gospodarza czy dziedzica do 8 wrze$nia — $wigta Matki
Boskiej Siewnej. Ziarno z niego pochodzace, wymltécone, dodawane bylo do ziarna prze-
znaczonego na siew. W Konieczkowej w Strzyzowskiem snop dawano do zjedzenia koniom,
mowiac: ,Niech zje, bo robit na niego” (Karczmarzewski 2011: 293).

107 Por. ilustracja Jana Nepomucena Lewickiego z 1. pot. XIX w. pt. Okrezne w Sandomierskiem (Zubka-Chmielewska
2016: il. 29).

108 Relacja Edwarda Andrzeja Kozmiana, whasciciela Dobrzechowa, z wiericzowin, ktére odbyty si¢ 7 wrzesnia 1839 r.
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W Brzozowskiem, jak zapisal Edward Charchut podczas badan w 1963 r.: ,za wieniec
stuzyl zwykly snopek owsa ubrany polnymi kwiatami: rumianami, krwawnikiem, dzika

Fot. 7. Pierwszy wieniec dozynkowy wykonany przez Teres¢ Podolak, pocz. lat 80. XX w., reprod. M. Fotta.

marchwia, wyczka"® i jabtkami. Pierwsza niosta wieniec ta, ktéra «zyna na herscie, tzn.
przodowata w znigciu»™". Dalej badacz opisat status gospodarzy, ktérzy wzbogacili si¢ dzigki
emigracji zarobkowej w Stanach Zjednoczonych:

Sporo przed I wojng $wiatowa bylo takich gospodarzy, co byli w Ameryce i ,,§mier-
dzieli” groszem, mieli pieniadze zarobione. Do takiego gospodarza, gdy zniwiarki
niosly snopek, $piewaty: , Toczy si¢ wieniec z pola, do KuZnierczyka, do stodota. /
Dulara num daruje, za wieniec num dzynkuje. / I stoi w gonku, trzymo piwo

w zbanku”.
»Taki Ameryku czynstowot stfoninom i kietbasom, bo sie do tego przysposobiot™?.

W Teodoréwce wieniec, nazywany tez plonem, w momencie zakorniczenia pracy przy
zniwach u zamozniejszego gospodarza zniwiarze szykowali z owsa. Nastepnie przynosili go
do wsi, ubierali kwiatami i $piewajac, zanosili gospodarzowi, za co ten czg¢stowat ich kolacja
i alkoholem (wédka, winem). Wieniec wynoszony byt na strych i znoszony przed wieczerza
wigilijng (Por. Karczmarzewski 2019: 19). Wynoszony z domu w drugi dzieri $wiat Bozego
Narodzenia, na Szczepana, stanowil nastepnie pozywienie dla kréw i ptakéw™. W okresie
powojennym, kiedy na wsi zanikto zréznicowanie majatkowe, kazdy gospodarz organizowat

109 Marchew zwyczajna (Dawucus carota) uprawiana, rosnaca rowniez na dziko na polach, miedzach, przychaciach, o cieri-
szym biatym korzeniu i baldachowatych biatych kwiatach (Kujawska 2016: 432-433).

110 Wyka prasia — Vicia cracca (2).
111 Brzozowskie, AMT MER, t. 122.
112 Tamze.

113 Zob. Teodoréwka, KM, EZK-OD, 21/2021; Golcowa, SS, EZK-OD, 8/2021.
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zniwa u siebie z pomocg rodziny i sasiadéw. Nadal jednak przywiazywano wage do tradycji
zabierania do domu pierwszego zz¢tego snopka.

Od lat 9o. XX w. wraz z wielkimi przemianami cywilizacyjnymi, ktére nastapity na
wsi, powstawaly wierice narracyjne z wkomponowanymi motywami religijnymi, tematami
wiejskimi, patriotycznymi, bardziej lub mniej rozbudowanymi; wykonywane byty technika
klejenia i wyklejania. Janina Kandefer opowiadata:

Prositam, czy mogg sobie ucia¢ na wieniec. To oczywiscie na wieniec nikt nie
bronil. Poza tym brato si¢ resztki kwiatéw, bo ja tylko cz¢éciowo [robitam] ze
zb6z. A resztg wyklejatlam. Bo na podstawie np. bratam obraz Matki Boskiej czy
Dzieciatka Jezus — to ich szaty wysypywatam ryzem, uzywatam maku w dwéch,
trzech kolorach, réznych traw na wlosy. Wigc uzywatam réznych, co mam prze-
robione... Mak — to albo si¢ jego gléwki $wigcito w zielu, a sam mak, zeby ten
obraz tadniej wygladat, to klejem smarowatam i wysypywatam cato$¢. To wszystko
potem maz mi oprawial w ramke i na nézkach [robil], by mozna bylto postawi¢.
Robitam tez duzy kielich, to kielich robitam na podstawie duzego wazonu, pézniej
winogronem si¢ to ubierato, kisciami winogrona. Wiadomo, ze nie z prawdziwego,
tylko ze sztucznych, bo to potem by kapato. Raz kiedy$ wczesniej zrobitam ze
$wiezych: jarzebiny i réznych zywych kwiatéw, rolin. Ale nasz ksigdz trzymat to
w kosciele prawie dwa tygodnie, to musialam mysle¢ o tym i potem musiatam i$¢
jeszcze raz to zmienié, zeby to wyglad jaki§ miato. Potem trzeba to bylo zabra¢
sobie czy spali¢, bo to byto poswigcone. Czgé¢ trzymatam tu nawet, dopiero
w zesztym roku popalitam to wszystko, konstrukcje porozbieralam. Bo do zboza
zaczely si¢ dobiera¢ myszy... Robitam chyba przez siedem czy osiem lat, dokad
ks. Chmura byt i prosil, by zrobi¢™.

Organizowanie dozynek byto swoista zachgta do pracy najemnej przy zniwach, dzigki
nim tatwiej byto zwerbowa¢ ludzi do pracy (Kubiak 1986: 200; Karczmarzewski 1990: 272).
Dozynki organizowat zwykle dziedzic — zabawa z poczgstunkiem honorujac pracujacych
na jego polach. Zamozniejsi gospodarze urzadzali w nocy tzw. tfoke lub ttuke (Sarna 1908:
102), tj. pracg, ktora musiata by¢ wykonana szybko, wspélnym trudem jak najwigkszej
liczby pracownikéw. Do pomocy przy zniwach gospodarz zapraszat mlodziez, ktéra wyko-
nywala t¢ pracg przy $wietle ksi¢zyca, w dziert bowiem nietatwo byto zatrudni¢ zniwiarza,
gdyz pracowal na polach dworskich. Organizator #oki dopingowat pracownikéw, czestujac
ich alkoholem (wédka, piwem), kietbasa, chlebem z serem i cebula. Po ukoriczeniu pracy
organizowat dla nich zabawe z tarficami, takze nazywang tfokg. W Woli Jasienickiej zericy
wymuszali tfoke. Widzac niezzgte zboze u jakiego$ gospodarza, w nocy zbierali zboze i za-
raz po skoriczonej pracy szli z muzyka pod dom gospodarza. Obudzony gospodarz musiat
ugoscié zericdw za tloke. Poczgstunek i zabawa byty jedynym wynagrodzeniem zericéw za tg
forme pracy przy zniwach (Bystron 1916: 266-278 Kubiak 1986: 200; Karczmarzewski 1990:
272; Karczmarzewski 2019: 27).

114 Przysietnica — Iwonicz-Zdrdéj, JK, EZK-OD, 9/2021.
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Matki Boskiej Zielnej

Wdniu Wniebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny $wigcono ziele, tj. bukiet
ze zbdz, z zi6t i kwiatéw — dojrzalych i bedacych w sierpniu w petnym rozkwicie. Jak wspo-
minala informatorka, mieszkancy wsi do ziela ,dodawali kiéska, do tego marchew, jabtko,
cebule. Co badz, co badz. Wszystkie, wszystkie urodzaje™. Zwyczaj ten jest wspdlczesnie
powszechnie praktykowany na omawianym terenie, co potwierdzili Eukasz Luczaj i Eukasz
Fitkowski, badajac sktad bukietéw (Luczaj: 2011, 1-25; Fitkowski 2011, 7-19).

Oskar Kolberg podaje sktad XIX-wiecznego ziela $wigconego 15 sierpnia we Wzdowie;

A B T *n‘*“
. ? ? J ‘ ‘* ,’\ ',.‘

Fot. 8. Bukiet ze zbdz, z zidt i kwiatéw, sierpieri 2022, fot. M. Swigch.

przewazaly w nim roéliny lesne: koszaniec (?), lubezyk, przestrach™, ziele $w. Wawrzynca'’,
lebiédka, przestep biaty"®, krzyzowa trawa (?), wielkie ziele™, kotki*°, bluszcz, wrotycz, mieta

115 Kombornia, CW, JW, EZK-OD, 13/2021.

116 L. Fitkowski identyfikuje rosling jako wielosit btekitny — Polemonium caeruleum (Fitkowski 2011: 10).
117 Nawlo¢ pospolita — Solidago virgaurea (?).

118 Bryonia alba (zob. Kujawska 2016: 450-453).

119 Oman wielki — Inula helenium (Kujawska 2016: 236).

120 Koniczyna polna — Trifolium arvense (?) (Kujawska 2016: 197-198).
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czarna™, micta kudfata™, piotun, paluszki', groch polowy™*, klosy pszenicy i zyta, mak

126, szparagi'”, boze drzewko,

(makéwka), cebula, jabtka, czosnek, maruna', tureckie proso
nagietki, konicz dziki*, bukwica™ (Kolberg 1974: 265-266; Fitkowski 2011: 7-8).

We wsiach Zamieszaricéw do wiazki dawano cztery klosy zbéz, najdorodniejsze makéwki z ma-
kiem, klosy konopi, gtéwki czosnku, cebule, marchew, koper — wszystko to, co urosto na polu,
a takze lecznicze ziota: lubezyk, dziurawiec, migte, slaz, kaling, krwawnik (Kubiak 1986: 199),
dodatkowo bukiet przystrajano kwiatami. Dodawano takze gatazki cisu i leszczyny, sza-
ktak® (nazywany krzyzowym drzewem) i boze drzewko (Marciniak 2017: 61). W Lubatowej
w sktad ziela wchodzit jeszcze oset zwany czartoplochem™ — roSlina uzywana od przestra-
chu®?. W Brzozowskiem dodawano dzika cykori¢™, driakiew”* (Karczmarzewski 1990: 273).
W Komborni istotnym sktadnikiem bukietu byta kwitnaca na zétto toja — tojesé™, chronia-
ca krowe przed czarami®. O znacznej liczbie roslin w zie/u méwi Janina Kandefer, nadal

praktykujaca przygotowywanie bukietu:

Zawsze powinno si¢ zbiera¢ od 7 do 77 zi6l, to jest zwiazane ze Starym Testamentem,
bo te siddemki, siedem razy przebaczanie [...]. Nie dajemy 77 zidt, zbieramy te,
ktére sa na takach najblizej, musi by¢ na pewno wrotycz, koper, jarzgbina; fasola
to swoj ogrédek, migta, nawlo¢. Powinien by¢ jeszcze piotun. W Przysietnicy
dodawali$my piotun zawsze, i byta tam tez taka kaszka, takie drobniusiefkie
biate kwiaty. Tu takich nie spotkatam. I kwiaty z ogrédka, tylko nie najbrzydszy,
zawsze dla Matki Boskiej musi by¢ kwiat najpigkniejszy. No i powinno by¢ zboze.
Pszenica, zyto, owies w podzigce za plony. [...] dziurawiec, macierzanka, klosy
zboza, owoce z wlasnego ogrodu (fasola, jabtka), koniczyna jako zioto i dla ludzi,
i dla zwierzat. Kwiaty dla ozdoby. Z ziét powinno si¢ np. krwawnik, bo jest po-
mocny w krwawieniach... robi¢ napary. Powinno si¢ da¢ lis¢ babki lancetowatej,
bo to typowo lecznicze. I jeszcze zatrwian, piotun, a nawet tojad™” — to kwiat,

121 Migta pieprzowa — Mentha piperita (?).

122 Migta kedzierzawa — Mentha crispa (Kujawska 2016: 438).

123 Wierzbéwka kiprzyca — Chamaenerion angustifolium (Luczaj 2011: 8).
124 Groch polny — Pisum arvense (?).

125 Ztocied maruna lub wrotycz maruna (Chrysanthemum parthenium, Tanacetum parthenium) (Waniakowa 2012: 41;
Kujawska 2016: 488-493).

126 Szarlat zwisty — Amaranthus caudatus (Paluch 1989: 118; Luczaj 2011: 25).
127 Szparag ogrodowy — Asparagus officinalis (?).

128 Koniczyna takowa, koniczyna czerwona — Trifolium pratense (2).

129 Bukwica zwyczajna — Betonica officinalis (Kujawska 2016: 105-106).

130 Szaktak zwyczajny — Rhamnus cathartica.

131 Poptoch pospolity — Onopordum acanthium lub oset zwisty — Carduus nutans (Kujawska 2016: 244-2245; Waniakowa
2012: 128).

132 Zob. Lubatowa, AMT MER, t. 90.

133 Cykoria podréznik — Cichorium intybus.

134 Driakiew — Scabiosa (Paluch 1989: 67).

135 Tojes¢ — Lysimachia (Paluch 1989: 123).

136 Zob. Kombornia, ZK, MK, EZK-OD, 11/2021.

137 Tojad mocny — Aconitum napellus (Kujawska 2016: 479-480).
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pantofelek Matki Boskiej. To sa drobne, fioletowe kwiatki, i cho¢ to jest trujace
ziele, ale jak si¢ potem ziele, bukiet wiesza w domu, to zeby odstraszat zte duchy™*.

Inne rosliny dobierane byly do ziela w Nowosielcach wedtug opisu Teresy Podolak urodzo-
nej w1936 r.:

To byta tak: centoria™, to bylo takie ziele na zotadek, dziurawiec. Szedziec'**, nie
wiem jaka to nazwa botaniczna, ale to takie rosto zielsko nad rzeka, na rézowo
kwitlo, to szedziec si¢ to nazywalo, bosmy, my, dzieci, te ziota zesmy zbieraty.
I potem mak byt do tego tez obowiazkowo, i koper, i piotun, szatwia. [...] lubczyk,
wrotycz, co tam jeszcze... No i potem kwiaty, obowiazkowo tez kwiaty i klosy
w $rodku ze wszystkich tych zbéz. To bylo zyto, pszenica, owies, jeczmieri [...].
To byt bukiet olbrzymi! Zwiazany taka Iniang... moja mama miala taka Iniana,
tadna, haftowang wstazke, i tym si¢ zwiazywato. No i to si¢ swigcito™".

W efekcie ziele byto duze i cigzkie, niesiono je do kosciota wsparte na ramieniu, przypominato
wspory snopek” (Gustawicz 1900: 59). Wiazanka ztozona z kwiatéw, jarzyn, owocéw i najdo-
rodniejszych kloséw zboza po poswicceniu zyskiwata dodatkowa moc. Zaraz po swigceniu
zatykano ziele w polu kapusty, aby jej gléwki rosly wielkie jak ziele'** i by uchronic je przed
gasienicami bielinka kapustnika. Po kilku dniach, kiedy ziele przeschio, przynoszono je do
domu i zatykano za obraz (Olszaniski 2007: 148). Ziele poswigcone, ale nieuzyte, nalezato
spali¢, nie wolno byto wyrzucaé go na $mietnik czy obornik, gdyz uwazane bylo to za grzech
(Gustawicz 1900: 59). Jak opisata informatorka, ,,popiét po spaleniu ziela wysypuje si¢ na pole
zwarzywami, tam gdzie ro$nie kapusta™#. Co ciekawe, 98-letnia Kazimiera Borur z Jasienicy
Rosielnej, méwiac o zielu, uzyta okreslenia , relikwia™ , To wszystko zbierali, wsadzili do tego
i nidst do kosciota, $wigcit jak relikwie. Teraz Swigca, ale juz nie tak ™.
Ziela uzywano bardzo czgsto w ciagu roku jako panaceum dla ludzi i zwierzat oraz jako
apotropeion chroniacy przed ztymi mocami:
* zaraz po po$wigceniu gospodynie dawaly trochg ziela bydtu (Karczmarzewski 1990: 273);
* poswiecone ziele obnoszono trzykrotnie wokét chatupy, nastgpnie wbijano je w grze-
dy kapusty, zeby miala tak wielkie glowy, jak wielka byta wiazka ziela; wstawiano
w ziemniaki, by nie gnity w czasie dtugotrwatych deszczéw; nastgpnie z pola ziele
przynoszono do domu, aby jak najlepiej je wysuszy¢ (Wéjcik 1965: 273; Karczmarzewski
1990: 273)';

138 Przysietnica — Iwonicz-Zdréj, JK, EZK-OD, 9/2021.

139 Centuria — Centuria sp. (Paluch 1989: 61; Kujawska 2016: 355-357).

140 Sadziec konopiasty — Eupatorium cannabinum (?) (Kujawska 2016: 469-470).
141 Nowosielce — Pisarowce, TP, EZK-OD, 16/2021.

142 Zob. Lubatowa, AMT MER, t. 90.

143 Przysietnica — Iwonicz-Zdréj, JK, EZK-OD, 9/2021.

144 Jasienica Rosielna, KB, EZK-OD, 10/2021.

145 Zob. Golcowa, SS, EZK-OD, 8/2021.
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krowie po ocieleniu dawano odwar z ziela czy mieszanki ziét (Gustawicz 1900: s5, 63)4;
pojono zwierz¢ cieptym, wzmacniajacym wywarem z dodatkiem pokruszonego ziela
i ¢wierci kilograma maki pszennej'+;

okadzano zielem chore, zwlaszcza zauroczone bydto; okadzano krowy przed pierwszym
wypedzeniem na pastwisko; okadzano po wycieleniu; okadzano zapobiegawczo, by
czarownica nie zabrata im mleka'®;

podktadano krowie pod nogi $wigcone ziele w momencie pierwszego wyganiania na
pastwisko na poczatku maja'#;

zielem 1 $wigcong woda kropiono pierwsza fure gnoju wywozonego wiosng na pole
(Karczmarzewski 1990: 273);

spalano ziele i okadzano nim chore dziecko®®;

naparem z suszonych owocéw kaliny ptukano gardlo, z migty gotowano herbatg sto-
sowang przy bélu brzucha i biegunce (Karczmarzewski 1990: 273);

podktadano ziele pod pierwsze snopki zboza sktadowane w stodole, aby uchronié¢ zbiory
przed ,gniewem Bozym”, tj. przed uderzeniem pioruna, wszelkim nieszczgsciem™;
z Szufnarowej pochodzi przekaz, ze do tego celu uzywano dziurawca z ziela'™;

zboze z bukietu wykruszano i mieszano ze zbozem przeznaczonym do wysiania';
w Szufnarowej z ziaren z kiéseczek na rogu pola gospodarz usypywat ksztate krzyza —
zasiewal poswiccone ziarna w ksztatt krzyzyka, po tym geécie rozpoczynal whasciwy
siew"4;

suszone owoce kaliny z ziela dodawano do ziarna siewnego pszenicy (Karczmarzewski
1990: 273);

w czasie burzy dym z palonego w piecu ziela rozpgdzat chmury (Kubiak 1986: 199);
stawiano ziele wraz z wiankiem z oktawy Bozego Ciala i gromnica w oknie w czasie
burzy';

ziele zatykano za strzechg jako ochrong przed piorunami®®

zielem okadzano chatupe™;

przy budowie domu podktadano ziele pod wegiet chatupy™;

ziele ztozone ,w krzyzyk” wktadano zmartemu do trumny pod glowe™ badz tez pod
1160

nogi'*®, ,zeby Matka Boska przy nim byta, bo ziele swigcone w dniu Matki Boskiej jest

jej zielem” (Karczmarzewski 1990: 273);

146
147
148
149
150
151
152
153
154
155
156
157
158
159
160

Zob. Szufnarowa, CZ, EZK-OD, 19/2021.

Zob. Witkos: MKZ-E-759_054.

Zob. Réwne, Lubatowa, AMT MER, t. 9o.

Zob. Kombornia, CW, JW, EZK-OD, 13/2021.

Zob. Lubatowa, AMT MER, t. 9o.

Zob. Blizne, AMT MER, t. 122.

Zob. Szufnarowa, CZ, EZK-OD, 19/2021.

Zob. Suchodét, AMT MER, t. 90.

Zob. Szufnarowa, CZ, EZK-OD, 19/2021; Niewodna, AC, EZK-OD 3/2021; Golcowa, SS, EZK-OD, 8/2021.
Zob. Przysietnica — Iwonicz-Zdréj, JK, EZK-OD, 9/2021.

Zob. Blizne, AMT MER, t. 122.

Zob. Kroscienko Wyzne, AMT MER, t. 9o.

Tamze.

Zob. Suchodét, Réwne, Kroscienko Wyzne, AMT MER, t. 90; Golcowa, SS, EZK-OD, 8/2021.
Zob. Jasienica Rosielna, KB, EZK-OD, 10/2021.
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* wdniu Wigilii Bozego Narodzenia ziele nazywane wlasnie w tym czasie babkg ustawiano
w izbie obok snopka zboza — dziada (Karczmarzewski 1990: 273).

Tradycje przygotowywania i §wigcenia ziela wpajano dzieciom od najmtodszych lat, uczo-
no je i pokazywano im, ktéra rosling zrywa si¢ do ziela i do czego po ususzeniu mozna jej
uzy¢. Nadal praktykuje si¢ $wigcenie bukietu ziét uktadanego z réznych rodlin. Wspétczesny
zestaw ro$lin z Szufnarowej jest nastgpujacy: wiatrowe ziele'® (dawane krowie na wzdecia),

162

krwawnik, mieta, wrotycz (na pasozyty u dzieci), szanta* (na stany zapalne oczu u dzieci),
dziurawiec, mirra'® (stosowana w szafach z odzieza jako $rodek odstraszajacy mole), bylica
piotun, boze drzewko, czartoptoch (do okadzania kréw i do sporzadzania naparu dla kréw),
kalina, tureckie proso. Do tego klosy zboza, koper. Ostatnia dobierana niegdy$ do ziela
rodling byt wijacy si¢ przestep bialy, ktérym owijano caty bukiet. W bukiecie przewazaty
lecznicze ziota, majace zastosowanie w domowym leczeniu bydta. Zdaniem Cecylii Zagérskiej
ur. 1948 r. zabezpieczenie bydta domowego w gospodarstwie byto gtéwnym celem posiadania

$wigconego ziela'**.

Fot. 9. Zboze ze $wigconego ziela wiszace na stodole, Glowienka, wrzesienl 2021, fot. J. Niepokéj-Gil.

161 Swierzbnica polna — Knautia arvensis (Kujawska 2016: 475-476).
162 Szanta zwyczajna — Marrubium vulgare (Kujawska 2016: 302-303).
163 Komosa wonna — Chenopodium botrys (Kujawska 2016: 364).

164 Zob. Szufnarowa, CZ, EZK-OD, 19/2021.
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Swieta jesienne

Dni 15 sierpnia i 8 wrzesnia to $wigta maryjne wpisane w cykl swiat agrarnych okresu lata
i jesieni na terenach pogérzanskich. 15 sierpnia odbywaly si¢ odpusty w Haczowie, Starej
Wsi, Kalwarii Pactawskiej i Tarnowcu, dokad co roku pielgrzymowaly rzesze mieszkaricéw
Pogérza. W niedzielg po 28 sierpnia, tj. po wspomnieniu $w. Augustyna, miat miejsce odpust
Matki Bozej Pocieszenia w Komborni (Pelczar, Lorens 1997: 189). J6zef Rogowski z Brzozowa
wspomina o praktykowanym przez mezczyzn zwyczaju kupowania i §wigcenia fajek w dniu
odpustu w Komborni (Rogowski 1969: 30).

Tradycyjnie 8 wrze$nia byt dniem rozpoczynania siewéw zbéz ozimych, przede wszystkim
pszenicy, a takze zyta i jeczmienia. Zwyczajem praktykowanym powszechnie byto doda-
wanie do ziarna przeznaczonego na siew ziarna wytuskanego z kloséw poswigcanych wraz
z ziotami i kwiatami trzy tygodnie wczesniej, w dniu $wigta Wniebowzigcia NMP. Podczas
mszy $wigtej Swigcono po garstce ziarna na zasiew lub ,zboze siewne” przynoszono w wo-
reczkach do poswigcenia. W Lutczy zboze po§wigcano 8 wrzesnia, zas siewy rozpoczynano
po suchedniach'. Po suchedniach kopano tez ziemniaki'®’.

Zboze przed siewem kropiono woda $wiecona. Jak ustalono podczas badan terenowych,

768, wykonywali znak krzyza

mieszkaricy , poswiecali [je] woda, zeby tak grod nie zbit albo co
przed czynnoscia siewu, méwili: ,W imi¢ Boze!” i sypali ziarno w ksztalt krzyza w rogu pola,
skad zaczynali siew. Dbano, aby nie rozpoczyna¢ siewu, w czasie gdy na niebie porannym
widoczny byt ksiezyc, czyli , kiedy jest dwa $wiatta na niebie™®.

Czas po zniwach byt zwyczajowo okresem dostatku jedzenia, zgromadzonych zapaséw
pozywienia, posiadania gotéwki oraz pora popularng na urzadzanie wesel. W okresie poz-
niwnym, jesiennym przeprowadzano réwniez wazne transakcje, jak np. zakup i dzierzawa
gruntu (Rogowski 1968: 29). Wszelkie jesienne prace polowe, wykopywanie jarzyn, zrywanie
warzyw, sadzenie rolin cebulowych (cebuli, czosnku), jesienna orka — musiaty by¢ zakori-

czone przed 1 listopada, a najpdzniej przed rozpoczgciem Adwentu.

W ciagu tygodnia przed dniem Wszystkich Swigtych nie wolno bylo bieli¢ doméw,
z zewnatrz i wewnatrz. Wierzono bowiem, ze w tym czasie dusze zmarlych sa obecne na
ziemi, odwiedzaja swoje domy, wchodza w otwory, szpary w $cianach chatupy, a nastgpnie
odchodza — jesli nie ma przeszkdd, jesli nikt im nie przeszkadza. Za$ bielac $ciang, mozna
uwiezi¢ dusze obecna w szczelinie. Z Humnisk pochodzi opowies¢ o bieleniu domu wiasnie
w tym czasie, ktére wywolalo hatasy dusz: ,Caty rok w chatupie rzegotato, a najbardziej
w $cianach” (Karczmarzewski 1990: 274). Przed 1 listopada unikano réwniez wyjazdéw,
podrézy (Wojcik 1965: 275).

165 Zob. Lutcza, wywiad zbiorowy, EZK-OD, 12/2021; Domaradz — Jasienica Rosielna, ZM, EZK-OD, 7/2021.

166 Zob. Lutcza, wywiad zbiorowy, EZK-OD, 12/2021. Suchedni, dni kwartalne (Yac. guattuor anni rtempora — cztery dni
w roku) — okres szczegélnej modlitwy i postu (po staropolsku: suszenia) w trzy dni (Sroda, piatek i sobota) olbchodzone
co kwartal: 1. na wiosng (po pierwszej niedzieli Wielkiego Postu); 2. latem (w tygodniu po Zielonych Swiatkach);
3. jesienia (po 14 IX — po $wigcie Podwyzszenia Krzyza) i 4. zima (po wspomnieniu $w. Eucji) (Korolko 1999: 517).

167 Zob. Witko$: MKZ-E-759_o55.

168 Golcowa, SS, EZK-OD, 8/2021.

169 Witko$: MKZ-E-759_o055.
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W XIX w. w kulcie zmartych istotny byt udziat dziadéw proszalnych, wedrownych, ktérych
uwazano za mediatoréw pomie¢dzy zywymi a zmartymi. Zwracano si¢ do nich z prosba
o modlitwy za dusze zmartych. W Grabownicy Starzenskiej w bogatych gospodarstwach
szykowano dla nich obiady, na ktére sktadaty si¢ pierogi z kapusta i barszcz z ziemniakami
maszczony stoning oraz specjalne pieczywo — bochnoczki (Grabownica Starzeniska, Humniska).
Dziadowie za$ odmawiali modlitwy za polecanych zmartych. Zwyczajem praktykowanym
przez spoteczno$¢ Rusinéw na cmentarzu w Nowosielcach w gminie Zarszyn (na ktérym
grzebano katolikéw i grekokatolikéw) byto przynoszenie i spozywanie jedzenia na grobach'.
Praktyka ta znana byta do korica XIX w., réwniez w spolecznosci Polakéw w okolicach Jasta
i w Brzozowskiem (Wojcik 1965: 275; Karczmarzewski 1990: 273; Karczmarzewski 2011: 29,
32). Tego dnia w Iwoniczu-Zdroju obchodzono odpust parafialny i wystawiano w kosciele
relikwie $wigtych.

W $wieta listopadowe bacznie obserwowano pogode. Gdy w wigilie Wszystkich Swietych
wial wiatr ze wschodu, miata nadej$¢ cigzka zima, gdy z potudnia — zima miata by¢ lek-
ka i krétka. Z ktorej strony wiat wiatr w Zaduszki, z tej miat wiaé przez caty kolejny rok
(Karczmarzewski 1990: 273). Dzien 1 listopada byl datg graniczna dla czynnosci kiszenia
kapusty. Nalezato wykonaé ja przed dniem Wszystkich Swigtych, gdyz uwazano, ze po tym
czasie kapusta ,za$mierdzi si¢, zepsuje, [bedzie ja] trupem czug, nie bedzie si¢ trzymata™.

W Dziei Zaduszny, 2 listopada, brano udzial w nabozenstwie w intencji zmar-
tych, sktadano ofiary ,na wypominki”, w celu odczytania zmarlych z imienia i nazwiska
przed msza $w. i odméwienia modlitwy w ich intencji oraz zyskania odpustu. W tym dniu
odwiedzano cmentarze i groby zmarlych z rodziny, znajomych, sasiadéw. Dzieri Zaduszny
mial wymiar prywatnego kultu zmartych: ,Zaduszki no to ja do tej pory odprawiam, no to
id¢ na kilka cmentarzy, co tam mam przyjaciétke, tam mam kogos. I $wieci si¢ $wiatetko,
i tam te westchnienie za dusze™”>. Do Soboru Watykariskiego II wypominki odczytywane
byly w obecnosci katafalku z symboliczng czarng trumng (Korolko 1999: 606). Pod koniec
XIX w. na trumnie ukfadano jeszcze kielich, mszat, biret i stule; uwazano, ze paramenty
przeznaczane s3 dla zmarlego ksigdza proboszcza parafii, ktéry o pétnocy przybywa do
kosciota i odprawia msz¢ za zmartych parafian (Sarna 1908 :103), ktérych dusze gromadza
si¢ wowczas w kosciele (Karczmarzewski 2011: 29). Podobnie jak 1 listopada, zywy byt
zwyczaj obdarzania jatmuzng dziadéw proszalnych, schodzacych si¢ w poblizu cmentarza
badz kosciota. Przekazujac jatmuzng, wymieniano imiona zmartych, za ktérych dziadowie
zobowiazani byli si¢ pomodli¢.

Tego dnia przystrajano mogily ziemne majace prosta forme¢ kopczyka z krzyzem — zdobiono
je zielonymi gatazkami jodty, owocami kasztana i kwiatami z bibuly (Olszariski 2007: 149).
Na krzyzach zawieszano ,wierice z gaciny” (gatazek drzew iglastych, gtéwnie jodly)”, ,wia-
nuszki z jedliny™*, dekorowano wtasnor¢cznie wykonanymi kwiatami — rézami z bibuty
»gufrowanej”, utwardzonymi w ptynnym wosku lub wyhodowanymi chryzantemami — oraz

170 Zob. Nowosielce — Pisarowce, TP, EZK-OD, 16/2021.
171 Kombornia, ZK, MK, EZK-OD, 11/2021.

172 Nowosielce — Pisarowce, TP, EZK-OD, 16/2021.

173 Zob. Lutcza, wywiad zbiorowy, EZK-OD, 12/2021.
174 Rogi, MM, EZK-OD, 17/2021.
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$wieczkami, §wiecami cigtymi z gromnicy czy tez kawatkami, kodcéwkami gromnicy”.
Wykonywano takze wlasnorecznie znicze — w szklanych stoikach ,,musztardéwkach” za-
lewano Iniany knot mastem nienadajacym si¢ do jedzenia7¢. Kamienne groby ods$wiezano
przez bielenie wapnem, mogity czyszczono z chwastéw, przybierano jatowcem (Dziura 2019:
156). Przy grobach odmawiano modlitwy, modlono si¢ na rézanicu.

O kolejnym waznym dniu, 11 listopada, mawiano, iz §w. Marcin przyjezdza na siwym
koniu, co wskazuje, ze pierwszych opadéw $niegu mozna spodziewac si¢ w polowie listopada.
Podobne tresci wyrazaly przystowia zanotowane przez ksigdza Wactawa Sochg w Wegléwce
i Zrecinie: ,Od Marcina zima si¢ poczyna”, ,Na Swictego Marcina pekla pierzyna”, tj. pada
$nieg (Socha 1998: 85). W wigili¢ dnia §w. Marcina stosowane byty zabiegi majace zapewni¢
bydtu zdrowie w nadchodzacym zimowym okresie: karmiono zwierz¢ta rowna stoma, aby
na wiosng wygladaty réwno i gtadko (Socha 1998: 86). Inny zabieg, praktykowany w parafii
Szebnie, polegat na nakarmieniu bydta cebula, co miato chroni¢ je od wszotowicy'”” — ,wszo-
téw” (Sarna 1908: 103). Gdy w dziert §w. Marcina wial wiatr, powiadano, ze $winie beda
drogie'”®. Natomiast przystowie: ,Na $wictego Marcina dopiero dobro jedlina™”® oznaczalo,
ze od tej pory galezie jodly sa w petni rozwinigte, dojrzale, jedrne, nadaja si¢ do wykorzy-
stania do wyrobu miotet (Swirko 1990; Gustawicz 1910: 15).

Przed Adwentem

Dtugie wieczory w okresie jesiennym sprzyjaty spotkaniom, tzw. schadzkom, wieczorkom
(Posada Gérna) w gronie rodziny i sasiadéw. W czasie spotkari dominowaty opowiesci
ustne — podania, bajki, gadki, opowiesci wierzeniowe o czarownicach, diabtach, duchach,
o domach, gdzie straszyto, zagadki. Czytano takze na glos zywoty $wietych, przepowiednie
i proroctwa, np. proroctwo Michaldy, krélowej ze Saby, ktérego tres¢ komentowano po
wystuchaniu. Podczas wspdlnych wieczoréw $piewano piesni religijne, ballady, piosenki, np.

180

wojskowe™. Tuz przed rozpoczeciem Adwentu spotkania w gronie mtodziezy mialy charakter
zabawy z poczgstunkiem i muzyka, poprzedzonej wrézbami dotyczacymi przysztego roku
wegetacyjnego, a zwlaszcza zamazpéjscia (Kubiak 1986: 200).

Zwyczajem praktykowanym jeszcze w okresie migdzywojennym w Izdebkach byly wrézby
kawaleréw w wigili¢ §w. Katarzyny — 24 listopada. Parobcy wrézyli sobie o czasie
ozenku (Dziura 2019: 161). Wigilia §w. Andrzeja (wieczér 29 listopada) zamykata
przyrodniczy okres jesieni w ludowym kalendarzu, koriczyla ostatecznie okres wegetacii.
Byt to ostatni wieczér przed rozpoczgciem Adwentu, kiedy nie obowiazywal post nak/azany
przez kalendarz roku liturgicznego. Méwilo o tym powszechnie znane przystowie: ,Swicta

Katarzyna klucze pogubita, Swiety Jedrzej znalazt, zamknat skrzypce zaraz” (Gustawicz

175 Zob. Lutcza, wywiad zbiorowy, EZK-OD, 12/2021; Przysietnica — Iwonicz-Zdréj, JK, EZK-OD, 9/2021; Glowienka,
WM, EZK-OD, 1/2022.

176 Zob. Lubatowa, AZ, EZK-OD, 2/2021; Rogi, MM, EZK-OD, 17/2021.

177 Zob. Sarna 1908: 103. Wszoty — owady powodujace chorobg pasozytnicza zwana wszotowica.
178 Blizne, AMT MER, t. 122.

179 Klimkéwka, AMT MER, t. 90, Mazur 2002: 76.

180 Zob. Posada Gérna — Sieniawa, JB, EZK-OD, 18/2021; Pelczar, Lorens 1997: 171-179.
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1900: 67); ,Swieta Katarzyna klucze pogubila, Swiety Andrzej znalazl, zamknat, Adwent
zaraz” (Szebnie).

Wieczér §w. Andrzeja to takze wstep do okresu, kiedy na ziemig, jak wierzono, powra-
cajg zmarli. Obecno$¢ zmartych wykorzystywali zywi, czyniac wrézby i wierzac, ze dzigki
obecnosci dusz przodkéw wrézby zyskuja szczegdlne znaczenie i moc spelnienia. Wrézby
panieriskie, ktére badacze zanotowali w regionie, odbywaly si¢ w gronie panien w miejscu
ich spotkania i w najblizszym otoczeniu tego miejsca. Niektore wrézby dziewczgta czynity
indywidualnie, w swoich domach, co zalezne bylo od czasu trwania i momentu zakoriczenia
wrézby. Na przyktad rano po przebudzeniu dziewczyna losowata, wyciagata spod poduszki
lalke, pierscionek, rézaniec lub ziemig, co oznaczato w przysztosci odpowiednio: urodzenie
dziecka, matzenistwo, péjscie do klasztoru, §mier¢™. Panna mogta tez wyciagnaé zimozielona
roéling, np. bukszpan, lub tez rézaniec czy obraczke, ktdre oznaczaly: staropaniefistwo, péjscie

182

do klasztoru lub zamazpéjscie™. Podobna wrézba w regionie krosnieriskim praktykowana
byta z uzyciem talerzykéw, spod ktérych losowano przedmioty (Socha 1998: 92). Losowano
réwniez wsunigte pod poduszke kartki z imionami chlopcéw.

W ciagu dnia panny zrywaty gatazke wisni, sliwy lub trzesni i wkiadaty do wody, roz-
kwitnigcie kwiatéw na gatazce do dnia Wigilii wrézyto spetnienie marzen i zamazpdjécie
w nadchodzacym roku (Socha 1998: 93; Mazur 2002: 83; Dziura 2019: 158). Panny piekty
kotacze (huski) i kladly je na fawke — ktérej kotacz zostat porwany przez wprowadzonego
do izby psa, ta miata wyj$¢ za maz jako pierwsza. Powszechnie znanymi zwyczajami byly:
lanie roztopionego wosku pszczelego przez klucz i wnioskowanie z ksztattu cienia na $cianie
o przysztosci matrymonialnej oraz rzucanie butéw za siebie przez glowe — jesli but upadt
przodem do drzwi, dziewczyna mogta spodziewac sig, ze wyjdzie z domu, wyjdzie za maz,
za$ but upadajacy tylem do drzwi wrézyt, ze panna pozostanie w domu (Socha 1998: 92).

Wrézono takze z wykorzystaniem ognia i wody. Dwie lalki z ktakéw (Inu, konopi) lub ze
szmatek ustawiano obok siebie przy $cianie, spalano i na podstawie popiotu wnioskowano
o przysztym malzenstwie — jesli palace si¢ szczatki ulozyty si¢ obok siebie, to dobrze wrézylo,
zle — jedli si¢ od siebie oddalily. Panny wrézyly sobie rowniez z dwdch puszczonych na wode
igiet — gdy igly si¢ zeszly, oznaczalo to matzedstwo z chopcem, o ktérym dziewczyna my-
$lata w czasie wrézby (Karczmarzewski 1990: 273). Dwie dziewczyny ktadty na wode dwie
zapalone $wieczki, obserwowaly nastepnie, co dzialo si¢ ze $wieczkami — jesli zblizyly si¢
do siebie, wrézba byta pozytywna, jesli oddality — negatywna, tj. nie dojdzie w tym roku
do zamazpdjscia; jesli ktéras swieczka zgasta, oznaczalo to $mier¢ (Mazur 2002: 83). Panny
obieraty jabtka i rzucaty tupki za siebie — jaka litera ulozyta si¢ z rzuconej tupiny, na t¢ litere
mialo si¢ zaczyna¢ imi¢ przyszlego me¢za (Mazur 2002: 82). Wrézby, ktére odbywaly si¢ na
podwérku, poza domem, to liczenie kotkéw w plocie i zagladanie do studni. Panny liczyty
wszystkie kotki w plocie, odliczajac na przemian: ,,to motodiec — to wdowiec, to motodiec — to
wdowiec, itd.” albo ,. kawaler — wdowiec” — ostatni odliczony kotek wskazywat, czy dziewczyna
wyjdzie za kawalera, czy za wdowca; w ten sam sposéb panny odliczaly drewno z nargcza
przyniesionego na podpatke (Mazur 2002: 82). Drugi sposdb liczenia kotkéw w ptocie pole-
gal na uzyskaniu liczby parzystej, co oznaczalo zamazpdjscie, natomiast liczba nieparzysta

181 Zob. Rogi, AMT MER, t. 9.
182 Zob. Posada Gérna — Sieniawa, JB, EZK-OD, 18/2021.
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kotkéw wrézyla staropanieristwo (Socha 1998: 92). O pétnocy dziewczgta zagladaty do studni,
gdzie miaty zobaczy¢ twarz przyszlego meza (Mazur 2002: 82).

Spotkanie konczyto si¢ poczgstunkiem (herbata, kotacz, rum z herbata), tancami przy
muzyce, np. w sktadzie: skrzypce, harmonia i bgbenek, badz tylko przy muzyce akordeonu.
Jesli wieczér $w. Andrzeja wypadat w sobote przed pierwsza niedziela Adwentu, zabawe
koriczono o pétnocy (Mazur 2002: 82). Oczywiscie 30 listopada obserwowano takze pogode
i na tej podstawie prognozowano pogode na rozpoczynajacy si¢ zimg. Powiedzenie: , Migkko
na Andrzeja, oj, niedobra nadzieja” oznaczato, ze brak mrozu, deszcze prognozuja mokry
i zimny rok (Jablonica). Natomiast przystowie: ,Na Swictego Andrzeja koniec pocenia”
(Lgzany) obwieszczalo, iz zakoriczone zostaty wszelkie cigzkie prace w polu. Przewidywano
tez, ze ,gdy Swie;ty Andrzej ze $niegiem przybiezy, sto dni $nieg na polu lezy” (Czarnorzeki,
Przysieki) (Socha 1998: 93; Mazur 2002: 83).

Zakonczenie

Zmierzch kultury ludowej, ,,ginienie starych obyczajéw”, ,znikanie zwyczajéw ludu naszego”
wieszczyli juz pod koniec wieku XIX Oskar Kolberg™, Eugeniusz Janota (1878: 1-2) i Seweryn
Udziela™. Zmiany, przeksztalcenia, transformacje tradycji i kultury ludu mieszkajacego na
wsi s3 oczywiscie nieuniknione i nieuchronne. Dzigki sile oddziatywania tradycji i weiaz moc-
nego przywiazania do niej we wspétczesnych spotecznosciach wiejskich nadal wiele prakeyk
obrzedowych jest kontynuowanych. Stan wspélczesnej obrzgdowosci i zmiany, ktére zaszty,
zostaly przedstawione przez rozméwcéw — mieszkaricéw regionu, z ktérymi prowadzono
wywiady etnograficzne. Wypowiedzi informatoréw stanowia bardzo warto$ciowy oraz nowy
material, rozbudowujacy i poszerzajacy wiedzg na temat obrzgdowosci dorocznej badanego
obszaru wzgledem opracowan zastanych. Potencjat tradycji regionu krosnieriskiego wciaz
pozostaje do zagospodarowania. Stanowi baz¢ dziedzictwa kulturowego, z ktérej czerpa¢ moze
Etnocentrum Ziemi Kro$nieriskiej w swych dziataniach popularyzatorskich i animacyjnych,

prowadzonych w sposdb tworczy, aktywny i swiadomy.

183 ,Dzis, gdy dawni organisci po wigkszej cz¢$ci powymierali, a duch religijny coraz bardziej stabieje, z wielka trudnoscia
przychodzi dowiedzie¢ si¢ o jakiej melodyi koledowej; a i ta mata liczba przy zmianie obyczajéw moze péjs¢ w zapo-
mnienie” [1870 r.] (Kolberg 1962: 229-230).

184 W roku 1891 Seweryn Udziela poprosit wspétczesnych mu mieszkancow o opis wiericowin z miejscowosci Dobrzechéw.
Otrzymat odpowiedz, iz od przeszio 30 lat nie obchodzi sig tej rolniczej uroczystosci, m.in. z tego powodu, iz obecny
wiasciciel Dobrzechowa przebywa stale w Krakowie. Sytuacje t¢ podsumowat Udziela nastgpujaco: ,W taki lub podobny
sposdb znikaja zwyczaje ludu naszego, a zalewa nas wszystko niwelujacy kosmopolityzm”.
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& Natalia Wawrzkiewicz

ROK OBRZEDOWY tEMKOW, DOLINIAN | ZAMIESZANCOW

Piszac o obrzedowosci ludowej na ziemi krosnieniskiej, nie mozna pomina¢ zwyczajéw kul-
tywowanych przez zamieszkujacych te tereny Rusinéw: Lemkéw, Dolinian i Zamieszaticéw'.
Lemkowie to najdalej na zachéd wysunigta ruska grupa etniczna, do potowy XX w. za-
mieszkujaca terytorium o ksztalcie klina, rozciagajace si¢ po obu stronach Karpat, od rzek
Oslawy i Laborca (po stronie stowackiej) na wschodzie po Poprad na zachodzie. Sasiadowali
z Rusinami Spiskimi od potudnia, Lachami Sadeckimi od zachodu, Pogérzanami od pétnocy,
Dolinianami od pétnocnego wschodu i Bojkami od wschodu (Reinfuss 1990: 6, 14). Lemkowie
jako grupa etniczna byli wielokrotnie opisywani w literaturze etnograficznej, Dolinianie
i Zamieszaicy natomiast skupili na sobie duzo mniej uwagi badaczy. Warto wyjasni¢, iz
Dolinianami okresla si¢ ludno$¢ rusiniskg zamieszkujaca Doly Jasielsko-Sanockie oraz te-
reny si¢gajace az do rzeki San w okolicach Dynowa i Nienadowej?. Trzecig z opisywanych
grup stanowia Zamieszarcy, czyli mieszkaricy kilku rusinskich miejscowosci potozonych
na pétnoc od Krosna: Blizianki, Bonaréwki, Czarnorzek, Gwozdzianki, Jablonicy Polskiej,
Krasnej, Oparéwki, Pietruszej Woli, Rzepnika i Wegléwki. W literaturze przedmiotu wsie
te okresla si¢ réwniez ,femkowska wyspa”, a cz¢$¢ badaczy wlacza Zamieszaficow (podobnie
jak Dolinian) do grupy Lemkéw (Dubiel-Dmytryszyn 2012).

Celem niniejszego tekstu jest proba zebrania dotychczasowych opiséw i pokazania z jed-
nej strony zwyczajéw wspdlnych i najbardziej charakterystycznych dla ogétu Rusinéw
zamieszkujacych ziemie kro$nieriskie, z drugiej — ich zréznicowania terenowego. Ludzie,
o ktérych tradycji pisz¢ w tym tekscie, od ponad pét wieku nie mieszkajg juz na ziemi
swoich przodkéw. W wyniku powojennych przesiedleri obecnie pozostal badz powrdcit
jedynie maty ich procent, konieczne jest zatem siggniccie do Zrédet zastanych. Stanowia

1 Podziat taki ugruntowany jest w literaturze etnograficznej. Cho¢ o typologii i zasiggach geograficznych wystgpowania
tych grup pisano juz wiele, migdzy badaczami istnieja nadal pewne réznice np. w wyznaczaniu doktadnych granic
Lemkowszczyzny, w stosowanym nazewnictwie badz zaliczaniu (lub nie) Zamieszaticéw do grona Lemkéw. Zywa dys-
kusja toczy si¢ réwniez wokét prob okreslenia przynaleznosci czy tozsamosci narodowej opisywanych grup. Na potrzeby
niniejszego tekstu uzywam okreslenia ,Rusini”, majac na mysli Lemkéw, Zamieszaficéw i Dolinian zamieszkujacych
opisywane w publikacji tereny, powstrzymujac si¢ jednoczesnie od bardziej szczegétowych klasyfikacji.

2 Dolinian nazwat i wprowadzit do literatury etnograficznej R. Reinfuss, ktéry w okresie miedzywojennym zaobserwo-
wat i opisal odrebnos¢ ludnosci zamieszkujacej Doty Jasielsko-Sanockie. W wyniku pézniejszych badan zasieg grupy
etnograficznej poszerzono, przy czym dyskusja nad jego ostatecznym ustaleniem trwa. Niejednokrotnie negowane jest
réwniez (szczegdlnie w publikacjach ukrairiskich) wyodrebnianie Dolinian jako grupy etnograficznej przy jednoczesnym
wiaczaniu ich do grona Lemkéw (Ossadnik, Radwariski 2008: 359).
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je — w kolejnosci chronologicznej — XIX-wieczne opisy (Stgczyriski 1841; Sarna 1898; Sulisz
1906; Torons’kij [1860] 1974; Kolberg 1974), teksty powstate na bazie przedwojennych i po-
wojennych badan etnograficznych (m.in.: Falkowski, Pasznycki 1935; Madzik 1965; Reinfuss
1990; Blin-Olbert 1994; Olszaniski 2007), wreszcie pamigtniki i wspomnienia dawnych
mieszkaricéw (m.in.: Zrotka 1998; Barna 2004; Cypryk, Majczyk 2006; Gabto 2020).

Nalezy zaznaczy¢, ze zrédta zastane bedace podstaws tego tekstu po pierwsze powstawaty
w dlugim przedziale czasu, w zwigzku z tym dokumentujg zmieniajaca si¢ rzeczywisto$é
kulturowa w réznych jej odstonach; po drugie pisane byly przez autoréw o zréznicowanym
zapleczu metodologicznym: XIX-wiecznych ludoznawcéw, etnologéw pracujacych zgodnie
ze zmieniajacymi si¢ w czasie paradygmatami naukowymi czy zyjacych wspétczesnie daw-
nych mieszkaricéw wspominajacych czas mtodosci spedzony w konkretnej wsi. Zrédta te
dokumentuja obrzgdowos¢ doroczng w sposéb fragmentaryczny, z wyjatkiem kilku tekstéw
o charakterze monografii’. Autorzy publikacji opisujg zwyczaje zanotowane w konkretnych
wsiach — cz¢$¢ z nich byta praktykowana w pozostatych miejscowosciach w obrebie regionu,
pozostaje to niestety w sferze domystéw czytelnika. Sytuacj¢ rozjasnia nieco zestawienie
roznych zrédel, jednak niekiedy sg one zbyt skromne, by méc ocenié, ktére zwyczaje byty
reprezentatywne dla catego regionu, a ktére zupetnie lokalne. Prowadzenie szczegétowych
badan pozwalajacych na uporzadkowanie i umieszczenie w kontekscie dotychczasowych opi-
s6w jest bardzo utrudnione z uwagi na powojenne wysiedlenia i rozproszenie ludnosci
rusinskiej.

Omawianie roku obrzgdowego Rusindéw nalezy rozpoczaé od zaznaczenia, ze jako gre-
kokatolicy (rzadziej prawostawni), w $wiatyni postugiwali si¢ kalendarzem julianskim. Do
marca 1900 roku byl on opdzniony o 12 dni w stosunku do uzywanego przez katolikéw
kalendarza gregorianiskiego, nast¢pnie réznica ta zwigkszyta si¢ do 13 dni i taka pozostaje
do dzi$. Dla utatwienia daty podaj¢ w porzadku gregoriariskim — wspétczesnie powszechnie
stosowanym. Opis rozpoczng od obrzedowosci towarzyszacej czasowi przesilenia zimowego.

Adwent i Boze Narodzenie

Swicta Bozego Narodzenia poprzedzal szesciotygodniowy rizdwiany pist, rozpoczy-
najacy si¢ dzier po $w. Filipie, 28 listopada. Oskar Kolberg podaje, ze od imienia Filipa —
Petypa — wzigta si¢ jedna z nazw okreslajacych ten okres — pefypiwka. Byt to czas Scistego
postu, podczas ktdrego zabronione byto spozywanie nie tylko migsa, ale takze produktéw
mlecznych, ,boby Pan Bih skaral” (Ciesla-Reinfussowa 1981: 73).

Przez niemal caly pist codziennie, précz sobét i niedziel, odbywaly si¢ weczirky*
(wieczornice), zwane tez fitipitkami (Wysowa), petypitkami (Komaricza) lub priadkami

3 R. Reinfuss (1990) — najbardziej zastuzony badacz Lemkowszczyzny — jeden z rozdzialéw swojej ksiazki poswigca ob-
rzedowosci dorocznej. J. Madzik (1965) opisuje z kolei obrzedowos¢ Lemkdéw znad rzeki Ropy. Tekst D. Blin-Olbert
(1994) bedacy czgscia monografii pod red. J. Czajkowskiego poswigconej Lemkom rozbudowuje wymienione powyzej,
stanowiac najszersze do tej pory opracowanie dotyczace roku obrzedowego Lemkéw. Obrzedowo$¢ Zamieszaricow charakee-
ryzuje z kolei H. Olszariski (2007) w obrebie studium poswigconego tej grupie etnograficznej. W tekstach tych pojawiaja
si¢ wzmianki na temat zwyczajéw sasiadujacych grup, np. Dolinian, jednak majg charakter marginalny.

4 Wymowa tego stowa i innych stéw byta zréznicowana na opisywanych terenach, na co zwrécita uwage Zofia Ciesla-

-Reinfussowa, autorka szczegélowego opracowania dotyczacego tego zwyczaju: byly weczyrki (Bartne), weczyrky lub weczirky
(Kunkowa, Wysowa, Gtadyszéw, Komancza), weczirki (Konieczna), wieczyrki (Czarna), wieczinki (Uscie Gorlickie), wie-
czdrki (Tylawa, Polany), wieczorki (Petna), weczorki (Hariczowa), wyczyrky (Nowica) czy wiczornyczky (Pretuki) (1981: 88).
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(Morochéw, Odrzechowa). Byly to rozpoczynajace si¢ popotudniami spotkania, podczas
ke6rych kobiety — przede wszystkim panny i mlode mezatki — wspélnie przedly len, kono-
pie czy wetne. Weczirky mogly trwa¢ do godzin nocnych, dlatego précz niedziel nie odby-
waly si¢ w soboty, w obawie przed przeciagnieciem si¢ po pétnocy. Kobiety spotykaty si¢
w chyzach z obszerniejszymi izbami, ktére mogty pomiesci¢ od dwudziestu do trzydziestu
os6b. Uczestniczki sktadaty si¢ na kupno gajzu, czyli nafty do o$wietlenia izby, i przynosity
skromne (postne) pozywienie (Ciesla-Reinfussowa 1981: 73-74; Cypryk, Majczyk 2006: 61).

Weczirky petnity wazna funkcje towarzyska i mimo trwajacego postu — rozrywkowa. Snuto
opowiesci, réwniez o rzeczach niesamowitych, sitach nadprzyrodzonych czy przerazajacych
wypadkach; $piewano piesni — szczegélnie nabozne, stosowne do okresu postu, odnoszace
si¢ do Matki Boskiej badz koledy, np.: Boh predwicznyj narodywsia, Nebo i zeml'a, Anhet
pastyriam mowyw, Dywnaja nowyna (Cie$la-Reinfussowa 1981: 74; Barna 2004: 31; Cypryk,
Majczyk 2006: 61). Dymitr Sabatowicz wspomina, ze w Dugiem , $piewano tylko koledy, bo
to przedzenie byto przed Bozym Narodzeniem. Nie bylo zadnych innych piosenek” (2009:
28). Zgodnie z innymi przekazami mimo zakazu — gdy starsi nie styszeli — zdarzalo sig, ze
miodziez siggala po bardziej rozrywkowy repertuar. Czasem nawet sprowadzano skrzypka,
a wéwczas taficzono — jak wspominat Michat Zrotka — ,,do upadlego” (1998: 9). Za granie
kobiety ptacity praca, np. przedty kadziel (Bébrka) (Kolberg 1974: 105).

Prz¢dace panny odwiedzane byty przez kawalerdéw, a wéwcezas odbywaly si¢ zabawy, ktére
dawaty przestrzeri do flirtu i kojarzenia par. Byly figle i psoty, popisy zr¢cznosci, zabawy towa-
rzyskie, byli przebieraficy czy przedstawienia z tekstem stownym i fabutg (Ciesla-Reinfussowa
1981: 75). Najpopularniejszymi na Lemkowszczyznie zabawami byty dupak (znany pod réz-
nymi nazwami, np. w Woli Niznej jako bicie dupoka’, w Diugiem jako czesanie konia) badz
peczenie kohuta (pieczenie koguta). Pierwsza zabawa polegata na tym, ze chlopca uderzano
w posladki, a jesli zgadt, kto go uderzyt, nastgpowata wymiana oséb (Reinfuss 1990: 48-49,
Sabatowicz 2009: 27). Podczas drugiej panna musiata pocalowa¢ kawalera lub — jesli sig
opierata — koguta, czyli kij owinigty szmata badz przedza, ktére byty specjalnie wybrudzone
sadza. Jesli pocalowala kawalera, zajmowata jego miejsce. Innych (jednoczesnie podobnych,
bo umozliwiajacych flirt) zabaw, réwniez z towarzyszeniem specjalnych piosenek lub skan-
dowania, zanotowano na Lemkowszczyznie ponad czterdziesci (Ciesla-Reinfussowa 1981: 76;
Blin-Olbert 1994: 317).

Przadki na Eemkowszczyznie odwiedzane byly przez grupy przebierancéw®, sktadajace sig
z kawaleréw, a czasem tez mlodych zonatych mezczyzn. Dziewczgta dopuszezane do udziatu
w nich byty rzadko i wyjatkowo. Chodzono cz¢sto z medwidem (niedzwiedziem — chlopcem
ubranym w strdj z powrésel, obwieszonym dzwonkami) czy koniem (turoniem). Przadki
$piewaty medwidowi specjalne przyspiewki, a on je prosit do tafica. W korowodzie byli tez
miedzy innymi Cyganie, Zydzi, Panienki, Uczarki lub Wilczory (owczarze), Diabel, Smier¢
czy postaci abstrakcyjne, np. Sofomianyk (chlopiec okr¢cony stomianymi powréstami), i inne.

H. Olszariski podaje, ze Zamieszaricy uzywali takie spolszczonej nazwy — wieczornice (2007: 131). W literaturze przed-
miotu réwniez uzywane s3 rézne formy (Ciesla-Reinfussowa 1981; Reinfuss 1990; Blin-Olbert 1994; Olszanski 2007;
Hojsak 2013; Horbal 2019). Podobne zjawisko wiaze si¢ z wicloma innymi stowami, ktére wystgpowaty w lokalnych
wariantach, co bedzie widoczne w podawanych przeze mnie kilku przyktadach.

s Zob. Wola Nizna, FM, BG, 36/1999.

6 W Olchowcu przebierancéw okreslano jako kozybratia — bracia kozy, czyli zwierzecia uwazanego za psotnika (Gabto
2020: 332).
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Grupy te, odgrywajac mniej lub bardziej rozbudowane przedstawienia, figlowaty, zaczepiaty
dziewczeta (Hojsak 2013: 7). Przebieraricy nie wystgpowali w czasie Adwentu we wsiach rusisi-
skich w Dotach Jasielsko-Sanockich, odmiennie od Beskidu Niskiego (Olszanski 2007: 131).

Na zakoriczenie cyklu weczirkdw, przed samymi $wigtami (dzien przed Wigilia lub tydzien
wezesniej), organizowana byta zabawa nazywana fomanyk, tamanec (u Lemkéw) lub tamany;
weczir (Odrzechowa). Pod koniec zabawy kawalerowie tamali pannom drazki od przeslic, co
miafo oznacza¢ zakaz prz¢dzenia (obowigzujacy az do $wigta Jordanu) i urzadzania weczir-
kéw. Rozpoczynat si¢ czas bezposrednich przygotowani do Bozego Narodzenia (Madzik 196s5:
277; Cypryk, Majczyk 2006: 61). Przygotowania te obejmowaty gruntowne porzadki, w tym
bielenie $cian, mycie sprz¢téw i mebli; u Zamieszaricéw przystrajanie Swigtych obrazéw i za-
wieszanie w izbach stomianych pajakéw lub — podobnie jak w polskich domach — swiatéw
wykonanych z kolorowych optatkéw. Konstruowano je wlasnorgcznie lub kupowano na
targu w Kroénie (Olszariski 2007: 132). Za sprawg przebywajacych w Ameryce cztonkéw
rodzin na poczatku XX w. w domach zaczgly pojawia¢ si¢ choinki. We wsiach nizinnych
spopularyzowaty si¢ juz w czasach migdzywojennych, a w niektérych wsiach temkowskich
nie byly znane do kofica drugiej wojny §wiatowej (Blin-Olbert 1994: 56; Zrotka 1998: 21;
Olszanski 2007: 132).

U Rusinéw, podobnie jak u Polakéw, dniem niezwykle waznym i chyba najbardziej
wypetnionym obrz¢dami z calego roku byta Wigilia Bozego Narodzenia, czyli
Swiatyj Weczer. Przebieg tego dnia miat decydowad o przebiegu calego kolejnego roku,
dlatego uwazano, by zachowywac¢ si¢ zgodnie z obowiazujacymi w Wigili¢ zakazami i na-
kazami. Szczeg6lnie wazne byly czynnosci majace zapewni¢ dobrobyt, zdrowie i szczg¢scie
w zyciu rodzinnym.

Dbano, by pierwsza osoba, ktéra przychodzita do domu, byt mezczyzna — miato to ozna-
cza¢ dobra wrézbe. By tego dopilnowa¢, we wsiach temkowskiej wyspy rankiem od domu
do domu chodzili pofaznyki — mali chlopcy sktadajacy domownikom zyczenia w zamian
za buteczki o nazwie potaznyki badz drobne pieniadze. Odwiedzali oni wszystkie domy —
rusiriskie i polskie; podobnie czynili to polscy potaznicy w dniu Wigilii rzymskokatolickiej
(Olszaniski 2007: 134). Drugi raz chlopcy przychodzili nad ranem w pierwszy dzieri $wiat,
we wsiach temkowskich i niektérych okolicznych (Odrzechowa) pofaznyki nie przychodzili
w wigili¢ (Blin-Olbert 1994: 325; Cypryk, Majczyk 2006: 56).

Uwazano, ze w Wigili¢ praca ma przebiegad sprawnie, nalezato unika¢ ktétni i pozyczania
innym przedmiotéw, by w domostwie nie brakowato niczego przez caty rok. Dobrze wré-
zylo zas, gdy udalo sie co$ od kogos pozyczy¢ (szczegélnie od Zyda) lub nawet symbolicznie
podkras¢ (Reinfuss 1990: 49-50; Blin-Olbert 1994: 319-320; Cypryk, Majczyk 2006: s54).
Gospodyni spedzala dzieri na gotowaniu wieczerzy. Gospodarz wykonywal wéwczas inne
prace, miedzy innymi zbierat zelazne narzg¢dzia i przedmioty, np. siekierg, motyki, lemiesz,
kose, faricuchy, i zanosit pod stél, do ktérego pdzniej zasiadano. Laricuchem gospodarz
opasywal nogi stotu lub skrzynie, by ,wszystko trzymato si¢ kupy” lub by ,taczy¢ rodzing”
(Cypryk, Majczyk 2006: 54). Czasem tez ttumaczono, ze ma to zapobiegad rozbieganiu si¢
bydta (Reinfuss 1990: 49). Dymitr Sabatowicz z Dtugiego wspomina za$, ze ,siekierg i tani-
cuch dawali, zeby dobrze szedt zrab, zeby tanicuch wytrzymat, jak bedzie si¢ drzewa $cinato,

7 Jak pisze M. Gablo, stowa ,wigilia” na srodkowej Lemkowszczyznie w ogéle nie znano, prawdopodobnie zostato ono
przejete z polszezyzny (2020: 344).
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zeby nie bylo wypadkéw, jak beda siekiera raba¢. To miato by¢ wszystko poswigcone w tym
dniu” (Sabatowicz 2009: 24-25).

Gdy nadchodzit wieczér, domownicy zwyczajowo musieli si¢ obmy¢. Jedne przekazy moé-
wig, ze w tym celu szli oni nad rzekg lub potok, co miato zapewni¢ zdrowie na nadchodzacy
rok. Danuta Blin-Olbert pisze, ze byt to zwyczaj znany na calym terenie zamieszkiwanym
przez ludnos¢ rusinska — Lemkéw, Dolinian, Bojkéw (1994: 320). We wsiach temkowskiej
wyspy z kolei postgpowano zgodnie ze zwyczajem polskich Pogérzan, czyli myto si¢ w domu,
w miednicy z wrzuconymi do wody monetami, jednak wspominano, ze dawniej chodzito
si¢ do potoku (Olszariski 2007: 134). Obmywanie si¢ w miednicy pojawialo si¢ przed woj-
na i u kemkow, co potwierdza relacja L. Pawelczak urodzonej w Regietowie (2004: 26).
Swiadczy¢ to moze o wypieraniu dawniejszego zwyczaju (obmywania w ptynacej wodzie)
na rzecz nowszego, zapozyczonego (obmywania si¢ w miednicy). U Dolinian zanotowano
praktyke nieznana u Lemkow, zgodnie z ktéra panny idace my¢ si¢ nad rzek¢ musiaty mil-
cze¢. Znad wody przynosily one kamier, suszyly go na piecu i wrézyly z widocznych na
nim wzoréw (Blin-Olbert 1994: 320).

Bezposrednio po obmyciu si¢ rozpoczynata si¢ wieczerza wigilijna. Przebieg wieczerzy
(majacej zrytualizowany charakeer) byt doktadnie zdefiniowany, a jednoczesnie zréznicowany
w zaleznosci od miejscowosci (zapewne réwniez od rodziny). W obrebie wszystkich grup
rusiiskich na omawianym terenie czynnoscia rozpoczynajaca wieczerz¢ byto wniesienie
snopkéw siana i stomy przez gospodarza. Przykladowo w Odrzechowej po trzykrotnym za-
pytaniu: ,,Czysto tam?” i uzyskaniu pozytywnej odpowiedzi gospodarz przynosit snopki do
izby, a nast¢pnie zwracat si¢ do zony: ,,Pomahajbi na szczastja, na zdorowja na tot nowyj rik”.
Ona, podajac mu chleb zawinigty w obrus, odpowiadata: ,Wytaj, polaznyku. Na tobi koljadu”.
Maz odbierat go ze stowami: ,Djakuju wam za koljadu, abyste maly szczo dawaty wid roku
do roku i abyste dizdaly w szczastju, zdorowlju w tim nowim roci”. Nast¢pnie nakrywano
do stolu, w izbie rozscielano stome i siano i zasiadano do wieczerzy. Gospodarz tamat chleb
lub opalanok (rodzaj plaskiego, okraglego placka przypominajacego podptomyk) i rozdawat
kazdemu po kawatku, jednak nie sktadano przy tym zyczen jak przy dzieleniu si¢ optatkiem
w tradydji polskiej®. Zaczynano od zjedzenia czosnku i przepicia wédka, po czym jedzono
przygotowane potrawy (Sarna 1898: 105; Cypryk, Majczyk 2006: 54-55; Olszaniski 2007: 136).

W czasie wieczerzy wrézono na urodzaj, na przyklad wyciagano spod obrusa zdzblo sia-
na — im dtuzsze, tym urodzaj mial by¢ wickszy (Olszanski 2007: 137); ktadziono dwanascie
posolonych tupin cebuli na piecu — w ktérej z kolei zebrata si¢ woda po wieczerzy, ten miesiac
miatl by¢ mokry (Cypryk, Majczyk 2006: 553 Olszanski 2007: 138). Podejmowano tez czyn-
nosci, ktdre miaty kreowad przyszty urodzaj, na przyktad nie wolno byto pi¢ wody, by ptaki
nie wyjadaly pszenicy; nalezalo méwic, ze kapusta jest gorzka, by gasienice jej nie zjadaty;
kluski bobalky gotowano jak najdtuzsze, bo od nich zalezata dtugo$¢ kloséw pszenicy itp.
(Blin-Olbert 1994: 324). We wsiach zamieszkanych przez Zamieszaricéw i w niektérych tem-
kowskich (Dtugie, Olchowiec) zapisano zwyczaj obwiazywania pni powrdstami i ,straszenia”
drzew owocowych przez gospodarza, ktéry uderzat siekiera w pnie, pytajac: ,Budesz czy ne
budesz rodyt?”, co miato zapewni¢ dobre owoce (Olszariski 2007: 138; Sabatowicz 2009: 24;

8 Wyjatek stanowity rodziny polsko-rusiniskie badz sytuacje, gdy na wieczerzg zapraszani byli Polacy. Przynosili oni opta-
tek i wéwezas dzielono si¢ nim, podobnie jak podczas rzymskokatolickiej wigilii (Olszariski 2007: 136). W niektérych
miejscowosciach (Czarne, Olchowiec) praktykowano zwyczaj dzielenia si¢ prosfora — pieczywem z maki, wody, soli
i zakwasu — rozdawanym wiernym w cerkwi po liturgii (Barna 2004: 33; Gablo 2020: 348)
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Gablo 2020: 346)°. Wrézono takze na temat $mierci. W Odrzechowej wybierano z ognia
kawatki zaru, po jednym na kazdego domownika, a po wieczerzy sprawdzano, czy spopielit sig,
czy zgast. Jesli zgast — miato to zwiastowa¢ $mieré. Na pograniczu temkowsko-bojkowskim
podobnie wrézono tez najlepszy dzier tygodnia do rozpoczecia wiosennej orki (z szesciu
kawatkéw zaru wybierano jeden kawatek, ktéry najlepiej si¢ spopielil), wierzac, ze ,wuhel
maje welyku prawdu”. Sprawdzano réwniez, w jakim kierunku ulatuje dym z trzymane;j
przez domownika $wiecy — jesli w kierunku drzwi, miato to wrézy¢ $mier¢ (Odrzechowa).
Dziewczeta natomiast probowaty poznaé swéj przyszly los, nastuchujac, skad szczeka pies —
w tamtym kierunku mialy wyj$¢ za maz (Falkowski, Pasznycki 1935: 84; Cypryk, Majczyk
2006: 55).

Pozywienie przygotowywane w dniu Wigilii réwniez miato znaczenie symboliczne.
Pieczono specjalny duzy, kolisty, zdobiony chleb — kraczun — w sklad ktérego wchodzita
maka ze wszystkich uprawianych w gospodarstwie zbéz, aby ich w przysztosci nie brako-
walo. Na §rodku bochenka uktadano gléwke czosnku, a dawniej jeszcze monetg — grajcara.
W czasie gdy chleb byt w piecu, kobiety w izbie podskakiwaly, by lepiej rost. Przed wieczerza
bochenek trafiat na stét, na kedrym pozostawat niejedzony do drugiego dnia §wiat lub az
do wigilii Jordanu.

Potraw wigilijnych miato by¢ dwanascie™. Rodziny biedniejsze, ktérym trudno byto przy-
gotowac taka liczbe dan, liczyly oddzielnie tez czosnek, suszone gruszki itp. Wszyscy jedli
z jednej miski, czasem z dwdch, jesli rodzina byta zbyt liczna (Dtugie, Olchowiec) (Sabatowicz
2009: 25; Gabto 2020: 348). Rodzaj potraw i kolejnos¢ ich podawania byta ustalona (cho¢
zndéw zréznicowana w zaleznosci od miejsca). W niektérych wsiach praktykowano zwyczaj
podrzucania pierwszej potrawy (kapusty) do powaly, do ktdrej miata si¢ przylepi¢, by rosta
wysoko (Kolberg 1974: 107). Najczgsciej jedzono golabki z grzybami, bobalky (kluski z ma-
kiem), kapuste, ziemniaki, pierogi, gotabki, groch, béb, fasole, kisetyci¢ (zur owsiany), réznego
rodzaju kasze, kutig, sledzie, pito juche (kompot z suszonych owocéw). Jedzenie maszczono
olejem roslinnym. Cz¢$¢ pozywienia odktadana byta na bok, by po skoficzeniu wieczerzy
podac jg bydtu. Po jedzeniu tyzki zwigzywano sianem, , by rodzina zawsze byta razem” badz
»zeby si¢ bydto trzymato kupy”. Izby nie sprzatano. W wieczér wigilijny nie obchodzono chat
z koleda, choé byly od tego wyjatki: w Odrzechowej czasem pojawiat sie Zyd z koza, czyli
przebranym w kozuch kolednikiem trzymajacym drewniang glowe kozy (Kolberg 1974: 107;
Reinfuss 1990: 50-52; Cypryk, Majczyk 2006: 55; Olszaniski 2007: 135-136; Gablo 2020: 345).

Gdzieniegdzie wspominano zwyczaje zwiazane z kultem zmartych przodkéw, np.
w Snietnicy, gdzie do stotu zapraszano dida i babu. Przed rozpoczeciem wieczerzy méwiono:
,Pryjdy duszyczko sia naisty, koly ty holodna”, a w jej trakcie odkladano cz¢$¢ pozywienia
w garnuszku w kacie izby, zapewne w formie ofiary dla przodkéw. Zapraszano tez zwierzeta,
by w przysztosci nie wyrzadzaty szkéd ludziom. Do wilka gospodarz zwracat si¢ nastgpujaco:
~Wotku, wotku, chody do nas na wecziriu, jak ne pryjdesz, ne chody nikoty” (Karczmarzewski
2021: 166).

Wieczér wigilijny konczyla poweczerja, czyli pasterka (Regietéw, Olchowiec), po ktd-
rej rozpoczynal sic pierwszy dzied $wiat — Rizdwo (Pawelczak 2004: 27). Spano

9 W réznych miejscowosciach czyniono to w inne dni, np. w wigili¢ Jordanu (Tyrawa Solna) (Blin-Olbert 1994: 330).

10 Zob. Daliowa, SK, BG, 100/2002. Wedtug niektérych zrédet potraw miato by¢ dziewie¢ (Karczmarzewski 2021: 164).
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bardzo krétko, bo okoto godziny 3-4 w nocy chaty obchodzili z zyczeniami polaznyki”.
W Odrzechowej byli to mali chlopcy, natomiast we wsiach temkowskiej wyspy — starsi, keérzy
dodatkowo psocili, urzadzali figle i zarty, niekiedy ktopotliwe dla gospodarzy, np. zatykali
komin kawatkiem szyby, ukrywali zarna i inne sprzety (niekiedy u sasiada lub w otocze-
niu gospodarstwa), malowali szyby w oknach itd. (Cypryk, Majczyk 2006: 56; Olszariski
2007: 138). Po nabozenstwie w cerkwi dzieni $wiateczny spedzano na odpoczynku i §piewaniu
koled w rodzinnym gronie. Poza podaniem bydtu paszy (przygotowanej poprzedniego dnia)
nie mozna byto wykonywa¢ zadnych prac — nie gotowano (jedzono to, co pozostalo po
wieczerzy) i nie sprzatano. W Bébrce od Bozego Narodzenia do Nowego Roku nie mozna
byto pracowa¢ wieczorami, bo wéwczas ,,Pan Jezus po kolgdzie chodzi” (Kolberg 1974: 107).

W miejscowosciach, w ktérych obok siebie zyly rodziny rusinskie i polskie, cata spotecznosé
$wigtowata Boze Narodzenie dwukrotnie (odnosito si¢ to réwniez do innych wazniejszych
$wiat). Opowiadata o tym ]. Fron urodzona w Krasnej: ,[...] szanowali$my si¢ nawzajem.
Jesli oni mieli swoje $wigta, to my nie wychodzilismy do pracy na polu, a jesli my swoje, to
oni takze nie pracowali na polu. Robili wszystko w domu. Ludzie mieli taki szacunek dla
siebie — absolutnie nie byto w zadne $wigta nikogo na polu” (Uram 2013: 124).

Drugiego dnia §wiat mozna byto posprzatal i pozamiata¢ izbe, dlatego nazywa-
no go wymitnym. Czynnosci porzadkowe réwniez mialy charakter obrzgdowy. Zamieciong
sfom¢ wynosily z domu panny na wydaniu i obserwowaly, jaki ptak do niej przyleci — wrébel
wrézyl zamazpdjscie, wrona za$ panieristwo (Morochéw); w innych wsiach dziewczeta hitkaty
(wydawaty charakterystyczny okrzyk), a z ktérej strony odezwato si¢ echo, z tej miat przyjs¢
narzeczony (Madzik 1965: 280; Blin-Olbert 1994: 327). W Regictowie wszystkie §mieci wrzu-
cano do pieca, poniewaz byty $wigte (Pawelczak 2004: 27). W Olchowcu z samego rana do
chat, w ktérych mieszkaty panny, przychodzili kolednicy smitiare (§mieciarze). Sprawdzali,
czy stoma zostala juz posprzatana. Jesli tak, rzucali na podlogg owies i plewy, po czym $pie-
wali koledy, za co otrzymywali poczestunek. Jesli nie, zartowali, ze mieszka tam nierobotna
panna, i gospodarz musiat im da¢ dodatkowg kolgde (Gabto 2020: 350).

Wszystkie chaty od wezesnego rana odwiedzali kolgdnicy, réwniez z sasiednich, polskich
wsi (np. z Odrzykonia i z Koztéwka® chodzili do wsi zamieszaniskich). W czasie pierwszej
wojny $wiatowej zaczely pojawiad si¢ grupy kolednicze odgrywajace scenki zaczerpnigte
z obrzgdowosci rzymskokatolickiej, np. herody czy kolgdowanie z gwiazdg (Olszaniski 2007:
140). Najczgéciej skladaly si¢ one z kilkunastu postaci, np.: Kréla Heroda, Trzech Krdli,
Zotnierza, Aniola, Pasterzy, Zyda, Smierci i Diabfa. Kolednicy chodzili od domu do domu az
do $wigta Jordanu i skfadali gospodarzom zyczenia. Oskar Kolberg opisuje kolednikéw, ktérzy
w kilku-, kilkunastoosobowych grupach (czasem ze skrzypcami) podchodzili pod okna badz
drzwi i $piewali koledy cerkiewne o narodzeniu Chrystusa (np. Boh predwicznyj narodywsia,
Dywnaja nowyna) oraz zyczace, majace zapewnia¢ gospodarzom dobrobyt, szczgécie i zdro-
wie. Gospodarz dawal kolednikom za to owies, a czasem czestowal ich wodka i zapraszat
do chaty (Kolberg 1974: 132-133). Najobszerniejszy zbiér koled z Lemkowszczyzny — zaréwno
$piewanych w cerkwi czy w domach, jak i towarzyszacych obrzedom koledniczym — za-
notowat Bartosz Gatazka (2004; 2018).

11 Zob. Odrzechowa, ZS, BG, 167/2003.
12 Zob. Wola Nizna, FM, BG, 36/1999.
13 Zob. Pietrusza Wola, PT, BG, 101/2002.
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Obrzedy zwigzane z Nowym Rokiem byly stosunkowo skromne. W cerkwi odby-
wala si¢ uroczysta liturgia. We wsiach femkowskiej wyspy tego dnia — podobnie jak w dzieri
wigilii Rizdwa — pilnowano, by pierwsza osoba przychodzaca do domu nie byta kobieta,
nalezato si¢ obmy¢ woda rzeczna z wrzuconymi do miednicy monetami, przyjmowano
polaznikéw przynoszacych zyczenia noworoczne. Obdarowywano ich specjalnie pieczo-
nymi buteczkami (szczodrakami) w péiniejszych czasach réwniez pieniedzmi. Polaznicy
odwiedzali domy polskie (1 stycznia) i rusifiskie (14 stycznia) i wyglaszali t¢ sama formule
iyczaca w odpowiednim jezyku (Olszaniski 2007: 141). Swigtowanie sylwestra, czyli Matanki,
zaczelo si¢ rozpowszechniaé na Lemkowszczyznie dopiero po I wojnie $wiatowej i spotkato
si¢ z oporem chlopstwa (Gabto 2020: 331).

Bardziej uroczyscie obchodzono natomiast 19 stycznia—§wig¢to Chrztu Pardskiego
w Jordanie, zwane Wodochreszczeniem (rzadziej — Bohajawleniem Hospodniem badz $wigtem
Wodokszczy), oraz jego wigilie, czyli Szczodryj Weczer (Szczendry Weczir — Kulaszne). W dzien
tej wigilii obowiazywal szereg nakazéw i zakazéw, podobnie jak w przeddzien Bozego
Narodzenia: az do wieczerzy obowiazywal $cisty post, z samego rana przychodzili pofazni-
¢y — szczodraki (znéw by zapobiec odwiedzinom kobiety jako pierwszej osoby); obmywano
r¢ee i twarz w wodzie przynoszonej z potoku; w koricu zasiadano do wieczerzy bedacej
powtdrzeniem Swiatoho Weczeru. Ponownie spozywano dwanascie postnych potraw, takich
samych jak podczas poprzedniej wigilii. Od domu do domu chodzili chtopcy (w Kulasznem
zwani cyganami) z leszczynowymi kijami i sktadali gospodarzom zyczenia. W niektérych
wsiach gospodyni brata od nich kij i (czasem uderzajac chtopcéw) méwita: ,,Skaczte byczky
na teliczky”, co miato powodowad, ze beda sig rodzity byczki (lub wedtug innych przeka-
26w — jatéwki); w innych miejscowosciach chlopcy zostawiali kij gospodyni, by poganiata
nim krowy — miaty by¢ dzi¢ki temu thuste. W wigili¢ Jordanu we wsiach doliniariskich nie-
kiedy koledowaty dziewczeta, chodzac po szczendréwce (po szczandryczkach). U Lemkéw za$
po wieczerzy do doméw przychodzili spiwaky, czyli mlodziency o dobrych glosach, ktérzy
$piewali koledy i w zamian otrzymywali pieczywo i owies. Czg$¢ wynagrodzenia oddawali do
cerkwi, a za resztg nastgpnego dnia organizowali zabawe (Kolberg 1974: 141; Reinfuss 1990: 54;
Blin-Olbert 1994: 331-332; Gatazka 2018: 267; Gablo 2020: 352).

Rano w dzien Wodochreszczenia wszyscy udawali si¢ do cerkwi na uroczyste nabozenstwo,
podczas ktérego odbywata si¢ procesja ze $wiecami i choragwiami nad rzeke lub strumien.
Kaptan $wigcit ptynaca wode, zanurzajac w niej krzyz i #rijcie — duzy, potréjny $wiecznik.
Uczestnicy nabozeistwa obmywali twarz i rece badz tez wchodzili do ,jordanskiej” wody
(Odrzechowa), czerpali jg do naczyn i zabierali do doméw. Tam kropili obejscie, izby, do-
mownikéw i inwentarz. Cz¢$¢ wody zachowywana byla do uzycia w réznych potrzebach,
np. jako lekarstwo, do pokropienia bydta pierwszy raz wychodzacego na pastwisko badz
zaprzegu wyjezdzajacego do pierwszej wiosennej orki. Ludno$¢ rzymskokatolicka rowniez
przychodzila po wodg jordariska, wierzac w jej cudowna moc (Reinfuss 1990: 54; Cypryk,
Majczyk 2006: 56; Olszariski 2007: 142). Nastgpnego dnia po Jordanie ksiadz przychodzit
do doméw po koledzie (Olchowiec) (Gabto 2020: 352). W drugi dzied po Jordanie mlodziez
zatrudniona na stuzbie w obcych gospodarstwach musiata wraca¢ do swoich pracodawcéw
(Barna 2004: 39).

Kolejnym $wigtem w okresie bozonarodzeniowym byt dziedn Matki Boskiej Grom-
nicznej (15 lutego) — Stritenje Hospodnie. Swigcono wéwezas gromnice, ktére stawiano
w oknach w czasie burzy czy dawano umierajacemu do rak. Co ciekawe, poswigcona $wieca

105



nadpalano wlosy dzieci, ktére byty Iekliwe. Jak podaje H. Olszanski, Rusini przywiazywali
do gromnicy wigksze znaczenie niz Polacy (kt6rzy $wigcili je zgodnie ze swoim kalendarzem
liturgicznym 2 lutego). Po nabozendstwie w cerkwi obchodzili cate obejscie z zapalona gromnica
w r¢ku, a sadzg robili znak krzyza na nadprozu drzwi i na tragarzu (Olszaniski 2007: 142).

Ciag zimowego $wigtowania zamykaly za p usty, czyli mjasnyci (téwniez masnyci, masny-
cia) — ostatni tydzieri przed postem i jednoczesnie czas zabawy, dlatego wyprawiano wéwczas
wiele wesel. Byt to tez okres odpoczynku po pracy w polu i mtécce, ktére miaty zakoriczy¢ sig
najpézniej do Jordanu. Pozostawaly jedynie 1zejsze zajecia — przgdzenie Inu, krecenie kiczek,
mielenie zboza w zarnach — ktére wykonywano wspélne podczas weczirkéw, podobnie jak
w czasie Adwentu (Gablo 2020: 332). U Lemkéw w przeddzien postu, w niedzielg, odbywaty
si¢ puszczania. Byly to spotkania kobiet, ktore razem pity wédke i wykonywaty tarice z pod-
skokami, aby len rést wysoko (Reinfuss 1990: s5). W Odrzechowej ostatni dzien zapustéw
nazywano syrnq nedilg (w Czarnem seropostng, w Olchowcu syropustng) i spozywano wéwczas
to, co od nastgpnego dnia mialo by¢ zakazane: obok wyrobéw migsnych — jaja, masto, ser,
gorzatka (Barna 2004: 36; Cypryk, Majczyk 2006: 56; Gabto 2020: 331). U Zamieszaicéw
wierzono, ze kto w zapusty nie taricuje, temu ziemniaki zarosng chwastami i ten bedzie
taicowat z motyka w polu. Na zakoriczenie okresu zabawy urzadzano figle i psoty, np.:
w nocy wyciagano gospodarzowi wéz na kalenicg, zasypywano $niegiem drzwi do domu,
wynoszono budg z psem w pole. (Olszariski 2007: 142).

Czasem jeszcze podczas zapustéw rozpoczynano prace polowe. W Olchowcu przed wy-
jazdem w pole gospodyni trzykrotnie obchodzita dookota gospodarza wraz z zaprzegiem,
po czym odmawiata modlitwe i skrapiata go woda $wigcona. Przy pierwszej orce, gdy plug
zaglebil si¢ w ziemig, oracz zdejmowat czapke, zegnat si¢, odmawial Otcze Nasz i prosit
o dobry plon (Gabto 2020: 333).

Wielki Post i Wielkanoc

Pierwszym dniem Welykoho Pistu byla wypadajaca w poniedziatek Fedorowycia*.
Gospodynie bardzo doktadnie szorowaty wéwczas naczynia, by nie pozostal na nich §lad
ttuszczu czy mleka. Do dojenia i przechowywania mleka uzywano wtedy wyznaczonych,
oddzielnych naczyn (Olszaniski 2007: 143). W Odrzechowej w Fedorowycig nie mozna byto
wieczorem pali¢ §wiec, by nie wypali¢ Fedorowi oczu (Cypryk, Majczyk 2006: 57). Od tego
dnia az do Wielkanocy jedzono skromnie (szczegélnie w poniedziatki, $rody i piatki oraz
w pierwszym i ostatnim tygodniu postu), powstrzymywano si¢ od spozywania migsa i nabiatu.
Wstrzemigzliwo$¢ obowiazywata wszystkich précz dzieci® i oséb starszych.

Wielki Post miat by¢ tez czasem odosobnienia, jak pisat M. Gabto z Olchowca: ,,treba
bylo zyty jakby w samotnosty, w welykij pokori i zalju” (2013: 20). W Odrzechowej zgodnie
ze zwyczajem wszyscy musieli udad si¢ do spowiedzi, co byto odnotowywane na pismie przez
diaka. Nalezata mu si¢ za to zaptata, jednen krejcar, drugi natomiast — spowiednikowi. Po
spowiedzi nalezalo bi¢ po szes¢ poktonéw przed wszystkimi obrazami w cerkwi, a w domu

14 M. Gablo podaje, ze w Olchowcu nie byto tego zwyczaju (2020: 335).

15 W Mochnaczce, ,[...] jak dziecko skoficzyto siedem lat, to mleka juz w poscie nie widziato” (Swiatkowska 2003:
30). W Olchowcu post obowiazywat od 6smego roku zycia (Gabto 2013: 20).
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przez tydzieri modli¢ si¢ w ramach pokuty. Kobieta, ktéra cudzotozyta badz bawila si¢
w pierwszym, szczegdlnie surowym tygodniu postu, musiata leze¢ krzyzem w cerkwi przez
cale niedzielne nabozeristwo, aby wszyscy widzieli, jaka jest grzesznica (Cypryk, Majczyk
2006: 57). Kobiety wykorzystywaly wolny czas na wyszywanie, mgzczyzni za$ naprawiali
i przygotowywali narze¢dzia do pracy w gospodarstwie (Gabto 2013: 20).

Blohowiszczenia (Btahowiszczenie), czyli $wigto Zwiastowania Najswigtszej
Marii Pannie, obchodzono 7 kwietnia. Lemkowie wierzyli, ze tego dnia mozna bylo
wzial czorta na stuzbe. Nalezato polozy¢ na stole talerz i czyta¢ odpowiednie formuly z czarnej
ksiazki, a wowczas czort wychodzit ze $ciany i szedt w strong pieca. Tego dnia zabraniano —
by¢ moze ze wzgledu na dzialajace sily piekielne — dotykania ziemniakéw, zboza siewnego,
siana, jajek, aby nie ulegly zniszczeniu (Madzik 1965: 281).

Ostatni tydzieni postu otwierata Kwitna Nedila, czyli Niedziela Palmowa. Tego
dnia $wigcono w cerkwi palmy, czyli zwiazane patyki z bahniatamy (baziami), ktére wyko-
rzystywano pozniej w ciagu roku jako lekarstwo dla ludzi i zwierzat badz do innych celéw,
np. palono je w czasie burzy, by wypedzi¢ diabta z komina (w ktdrego strzelaja pioruny), czy
podktadano pod przyciesie budowanego domu (Reinfuss 1990: 55). U Zamieszaricéw palmy
byly bardzo duze, noszono je wigc na ramieniu, a sktadaty si¢ z bazi wierzbowych, jedliny,
jalowca i trzciny zwiazanych dlugim rzemieniem, z ktérego pézniej robiono bat pasterski
(Olszariski 2007: 143). W Sanockiem, gdy gospodarz przyszedt z poswigcong palma do domu,
uderzat nig dzieci (a gdzieniegdzie wszystkich domownikéw) i méwit: ,Ne ja bju, szutka bje,
za tyzdenn Wetykden”

Wielki Tydzien byl czasem prac porzadkowych, ktére mialy zosta¢ zakoriczone

(Sulisz 1906: 315).

przed Wielka Sobota. Malowano chatupy z zewnatrz i szorowano (badz tez malowano)
$ciany wewngtrzne. Nie wolno bylo natomiast szy¢ i przas¢ ze wzgledu na dusze zmartych
przebywajace wéwczas na ziemi — szczegdlnie w Wielki Czwartek (Blin-Olbert 1994: 336).
Tego dnia bowiem zgodnie z wierzeniem otwieraja si¢ mogity i dusze bladza po $wiecie. Rusini
odwiedzali wtedy groby bliskich, a na cmentarzu odbywat si¢ parastas, czyli nabozeristwo za
dusze zmartych. W Czarnorzekach i Wegléwce zanotowano zanikajacy w latach migdzywo-
jennych — wystepujacy tez wsréd ludnosci polskiej — zwyczaj podawania uroczystej kolagji
(na pamiatke ostatniej wieczerzy), po ktérej nie sprzatano resztek jedzenia, ale pozostawiano
je dla wedrujacych dusz (Olszanski 2007: 144).

Po zachodzie storica w cerkwi odbywat si¢ strast, czyli nabozeristwo podczas ktérego ksiadz
czytal dwanascie fragmentéw Ewangelii. Podczas kazdego z nich pasterze robili wezetki na
batach, ktére rozwiagzywane w razie potrzeby miaty pomagaé¢ w odnalezieniu zagubionego
bydta. W czasie tego nabozenistwa przed cerkwia miaty gromadzié si¢ bosorki, czyli czarow-
nice, ktére nie byly w stanie w Wielki Czwartek wejs¢ do wnetrza cerkwi. Mtodzi chiopcy
palili po polach ogniska na pamiatke powieszenia si¢ w tym dniu Judasza. Plonace polano
przynosili do domu, gdzie rozpalano z niego nowy ogien. W Wielki Czwartek milkty dzwony
cerkiewne, a na najblizsze dni do glosu dochodzily kotatki — kwapaczky (Lemkowie) czy
tetejkata i tarajkata (Zamieszaicy) — ktérymi hatasowaty dzieci, oraz uzywane w cerkwi
tarapaty (Lemkowie), czyli duze, poruszajace si¢ przy pomocy zgbatego walca mlotki, uderza-
jace z hukiem w drewniane pudfo rezonansowe (Olszariski 2007: 144; Reinfuss 1990: 55-56).
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Od Wielkiego Czwartku kobiety zaczynaty zdobi¢ pisanki* (od kliku do kilkunastu
sztuk) wchodzace pézniej w skiad $wigconego. Dodatkowo w drugi lub trzeci dzien $wiat
oftarowywano je sobie nawzajem, a panny dawaly je ulubionym kawalerom badz wykupy-
waly si¢ od polewania wodg. Otrzymane pisanki zjadano lub dawano dzieciom. Lemkowie
podawali kilka legend ttumaczacych genez¢ malowania jaj. Zgodnie z jedna krew $ciekajaca
z ran ukrzyzowanego Chrystusa formowata si¢ w male czerwone jajeczka, ktére oblane tzami
stojacej pod krzyzem Matki Bozej zmienialy si¢ w pisanki. Zbierata je Marta, a Matka Boza
rozdawata dzieciom, by zyty w zgodzie i wzajemnej mitosci. Wedtug innej teorii pod krzyzem
Jezusa uklekta kobieta z koszem jaj, ktére pofarbowata cieknaca krew. Ttumaczono réwniez,
ze Matka Boza zdobita pisanki matemu Jezuskowi (Kolberg 1974: 258; Blin-Olbert 1994: 335).

W Wielki Pigtek nalezato wsta¢ bardzo wezesnie rano, by obmy¢ si¢ w potoku czy rzece, co
miafo gwarantowac¢ czysta i pickna cer¢ (Zamieszaricy) (Olszanski 2007: 145). Opowiadano,
ze dawniej przed $witem kobiety biegaty nago wokét stajni, skrobaly progi stajni sasiadéw,
w ktorych staty dojne krowy, a takze prébowaty ucia¢ tym zwierzgtom kawalek ogona.
Dymem ze spalonego ogona miaty okadza¢ wlasne stajnie i krowy, by dawaly duzo mleka
(Jawornik). Z tego powodu gospodarze w nocy trzymali straz w stajniach, chroniac bydto
przed czarownicami, ktére mogty odebra¢ krowom mleko (Czystohorb) (Blin-Olbert 1994:
335). W Wielki Piatek w poblizu cerkwi rozpalano duze ognisko, przy ktérym chlopcy az
do niedzieli pelnili wart¢ (Reinfuss 1990: §6). W femkowskich Brunarach organizowano
w cerkwi Bozyj Hrib (Bozy Grob) — stawiano na $rodku $wiatyni specjalny stél, na ktérym
podczas popotudniowego nabozenstwa z procesja sktadano ptaszczenice symbolizujaca ciato
Chrystusa. Od tego czasu az do Wielkanocy $wiatynia byta caly czas otwarta, by wierni mogli
przyj$¢ i ucatowad plaszczenicg (Pecuch 2013: 21). W tym dniu nie mozna byto pracowa¢, by
nie zdr¢twialy rece i nogi lub by cigzko nie skarata Wetyka Piatnorika, czyli wysoka, koscista
niewiasta (Wola Michowa) (Sulisz 1906: 316).

W Wielka Sobotg wieczorem lub rankiem nastgpnego dnia $wigcono przed cerkwia przy-
niesiong w koszach zywno$¢. Najwazniejszym pokarmem byta paska (czasem pascha), czyli
duza, okragta butka pszenna. Paski pieczono w trakcie Wielkiego Tygodnia, od dwéch do
siedmiu sztuk, przy czym jedna z nich byta duza ,jak kota od wozu”, pozostale — mniejsze
(Blin-Olbert 1994: 335). We wsi Brunary po wlozeniu ciasta do pieca gospodyni méwita:

»Hospody Boze, dopomozy, szczoby paska wdalasia” (Pecuch 2013: 21). W Olchowcu zdarzato
si¢, ze dom, w ktérym wypiekano wlasnie paske, obchodzili chtopcy i hatasowali ktapaczka-
mi (drewnianymi kofatkami), co miato odpedzaé czarownice, ktérych $§miech wywotywat
pekanie pieczywa (Gablo 2020: 337). Podobnie jak podczas pieczenia bozonarodzeniowego
kraczuna kobiety wysoko podskakiwaty, by ciasto lepiej urosto. Niekiedy wedtug opowia-
dani paska byta tak wielka, ze trzeba byto powigksza¢ otwér pieca, by wyja¢ wypiek. Duzy,
wyrosniety bochenek byt przedmiotem dumy gospodyni i miat §wiadczy¢ o jej zdolnosciach
kulinarnych (Olszariski 2007: 145). Poswigcona paska miata specjalne wlasciwosci. Odkrajano
od niej trzy okrajci (pigtki), ktére owinigte w szmatke przechowywano przez caty rok. Mialy
pomaga¢ w chorobach, a dym ze spalonego kawatka mégt odwraca¢ burze (Reinfuss 1990: 56).

16 H. Olszanski podaje, ze we wsiach temkowskiej wyspy malowano je w piatek i sobote (Olszaniski 2007: 145).

17 We wsiach zamieszariskich — pig¢ kawatkéw (Olszanski 2007: 145).
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U Lemkéw paski — mniejsza i wigksza — nidst do $wigcenia sam gospodarz, gospodyni
natomiast miata w koszu reszte jadta™: kietbasg, stoning, chrzan, ocet i pisanki (Blin-Olbert
1994: 335-336; Barna 2004: 19). Olszaniski podaje, ze u Zamieszaficéw $wigcono to, co bylo
dostepne do zjedzenia, np.: pieczywo, pieczony ser, masto, sél. Do koszykéw trafiato réwniez
migso, jezeli na $wicta zabito $winig. Wsréd biedniejszych rodzin popularne byty kréliki
lub $winki morskie, ktére do $wiecenia wktadano z kawatkiem chrzanu w zebach. Catosé¢
pozywienia ustrajano barwinkiem i wiosennymi kwiatami. Odwrotnie jak u Lemkéw,
u Zamieszanicéw paske niosta na plecach gospodyni, a gospodarz — kosz ze $wigconka. Po
powrocie z cerkwi obchodzili caty dom dookota trzy razy, niosac poswigcone pieczywo, co
miafo uniemozliwi¢ wstgp do $rodka ztym mocom (Olszanski 2007: 145). U Lemkéw go-
spodyni dodatkowo po trzykrotnym obejsciu chaty przechodzita na strych i dopiero wtedy
whnosita $wi¢cone do izby, co miato wygoni¢ zfego ducha (Batucianka). U Dolinian natomiast
kobieta obchodzita z paska cate pole (Blin-Olbert 1994: 336).

Swiqtowanie Niedzieli Wielkanocnej, nazywanej przez Lemkéw Woskres lub
Wetykdert, a przez Zamieszaticow — Wylika Nedila, rozpoczynata procesja ze $piewem, w ktérej
niesiono krzyz, choragwie, Ewangeli¢ i ptaszczenicg. Trzykrotnie okrazano $wiatynie, po
czym odbywalo si¢ uroczyste nabozeristwo®. Po jego zakoriczeniu ludzie pozdrawiali sig
sfowami: ,,Chrystos woskres”, na co odpowiadato si¢: ,Wojistynu woskres” (Pecuch 2013: 21).
Nalezato szybko wraca¢ do doméw, bo miato to gwarantowaé pomyslnos¢ na caty rok (Czarne)
lub szybkie zakoriczenie prac w polu (Dtugie). W Wielkanoc niczego nie gotowano, jedzono
tylko $wiecony pokarm (Czarne). Przy cerkwi odbywaty si¢ zabawy, w ktérych uczestniczy-
ty dzieci i mlodziez. Chyba najpopularniejsza z nich, znana tez w wielu wariantach wsréd
Bojkéw i Hucutéw, byta zabawa w Zelmana. W Odrzechowej po $niadaniu chtopcy udawali
si¢ do cerkwi, by dzwoni¢ dzwonem badz strzela¢ z mozdiriw, czyli puszek napetnionych
prochem. Ksiadz W. Sarna podaje, ze ,w stronach ruskich koto Dukli mlodziericy dorosli
strzelaja podczas nabozenstwa” (1898: 116). W Kunkowej podczas porannej procesji miodzi
hatasowali rabczatami — duzymi drewnianymi kotatkami (Barna 2004: 19; Dzwiniczyk
2004: 75; Cypryk, Majczyk 2006: 57; Sabatowicz 2009: 26). Toron’skij podaje natomiast,
ze Niedziel¢ Wielkanocng $wigtowano bardzo spokojnie, w rodzinnym gronie, a dopiero
w kolejne dni udawano si¢ w gosci, $§piewano, bawiono si¢ (1974: 56).

Pierwszego dnia po Wielkanocy, w Wyliki Ponedelnik, w miejscowosciach
zamieszariskich i niektérych temkowskich* (Czarne) od rana oblewano si¢ woda. Mialo to
gwarantowac zdrowie, przede wszystkim pickna cere, dlatego chlopcy starali si¢ szczegdlnie
dokfadnie zmoczy¢ dziewczgta, nawet poprzez zaciggnigcie ich do potoku®. Towarzyszyta
temu radosna atmosfera. Cho¢ panny pozornie bronity si¢ przed oblaniem, zadna nie chciata
zosta¢ pominigta, nie tylko ze wzgladéw towarzyskich, lecz réwniez po to, aby krowy Zle si¢

18 Jak wspominat A. Barna pochodzacy z Czarnego, dawniej $wigcono wszystkie przeznaczone na $niadanie pokarmy
w duzych koszach i duze (jeden lub dwa) bochny paschy, a w czasach przedwojennych juz jedynie maty koszyk z sym-
boliczng ilo$cig pokarméw i bochenek (Barna 2004: 19).

19 W niektérych miejscowosciach dopiero podczas tego nabozeristwa §wigcono pokarm, np. w Brunarach (Pecuch 2013: 21).
Réwniez czas odprawienia nabozeristwa byt zréznicowany — w niektérych cerkwiach odbywato si¢ jeszcze noca, w in-
nych — péznym rankiem, co spowodowane byto koniecznoscia dojazdu kaptana do $wiatyn filialnych. Zasada byto, ze
stuzba musiata zakoriczy¢ si¢ przed potudniem (Gabto 2020: 338).

20 W innych zwyczaj ten praktykowano dopiero drugiego lub trzeciego dnia po Wielkanocy (Blin-Olbert 1994: 338).

21 Czasem konczylo si¢ to wypadkami, jak w Czarnem, gdzie wrzucona do potoku panna trafita bokiem na kotek tkwiacy
pod woda i ztamata zebro (Udziela 1934: 33).
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nie doily (Odrzechowa). Seweryn Udziela pisze, ze za oblanie panny fundowaly parobkom
wodke i darowaly pisanki (1934: 33). Uzywano sikawek robionych z czarnego bzu, garnkéw
glinianych i konewek — nigdy wiader (Czarne). Gospodarze obchodzili gospodarstwo oraz
pole i kropili je woda poswigcona w $wigto Chrztu Panskiego, co miato na celu zabezpiecze-
nie plonéw przed szkodnikami i gradobiciem (Barna 2004: 20; Cypryk, Majczyk 2006: 58;
Olszaniski 2007: 146). W Poniedzialek Wielkanocny chodzono réwniez na cmentarz, gdzie
odprawiano parastas (badz panychyde — Olchowiec). Kaptan skrapial groby** woda $wigcona,
a za specjalng optata zatrzymywal si¢ podczas procesji przy wyznaczonej mogile, gdzie od-
mawial modlitwe za dusz¢ zmartego. Przez to cate nabozedstwo trwato dtugo, ponad trzy
godziny. Za odprawienie parastasu parafianie przynosili ksiedzu w darze chleb, jaja, kielbase,
midd itp., a dawniej tez zywe zwierzeta (Olszaniski 2007: 146; Gablo 2020: 338).

Kolejnym waznym $wictem w kalendarzu, wyznaczajacym potowe wiosny (Odrzechowa),
bylo wspomnienie Swictego Jerzego, czyli swiatoho Jury (rzadziej Jurija), obchodzone
6 maja. Zwyczajowo byl to dzied, w ktérym pierwszy raz po zimie wypedzano bydio na
pastwiska®. Jednoczesnie miat to by¢ moment szczegélnej aktywnosci czarownic, ktére
posiadaly wéwczas moc $ciagania deszczu, ale przede wszystkim odbierania krowom mleka
(Cypryk, Majczyk 2006: 58). By ustrzec zwierzgta przed dzialaniami zlowrogich sit, podej-
mowano szereg dzialari ochronnych, np. w nocy w stajniach (podobnie jak przed Wielkim
Pigtkiem) trzymano wartg z gatazka swerbohuza (dzikiej rézy) badz kladziono pod drzwia-
mi brong, starg siekierg czy lemiesz**; czyniono réwniez dziegciem znaki krzyza nad drzwiami,
kétka na maslnicy, a takze inne symbole na rogach kréw (Blin-Olbert 1994: 338; Marciniak
2007: 57). Jak wierzono, nie zawsze zabiegi te byly skuteczne, poniewaz bosorki (czarownice)
potrafity przekras¢ si¢ pod postacia zwierzecia, np. zaby (Reinfuss 1990: 57). Podejmowano
réwniez inne dziatania majace zapewni¢ bydtu bezpieczedistwo i zdrowie na caty okres let-
niego wypasu, np.: naktadano na nie §wigcone ziota lub wianki z zéttych kwiatéw (Dotzyca);
wypedzajac, uderzano je palma lub leszczynowym kijem (Krélik Wotoski); pastuch zabierat
ze soba zamknieta ktddke, by wilk nie mégt otworzy¢ paszezy i pozre¢ kroéw (Jasiel); przed
wypedzeniem lub po powrocie do stajni okadzano zwierz¢ta dymem z zi6t §wigconych na
Uspenje Boharodicy (Surowica) lub ze spalonej wielkanocnej paski.

Na terenach wschodniej Lemkowszczyzny dodatkowo popularny byt odpust na swiatoho
Jury odbywajacy si¢ w Jurowcach k. Sanoka (tereny zamieszkiwane przez Dolinian), gdzie
znajdowala si¢ cerkiew pod wezwaniem $wigtego. Zgodnie ze zwyczajem w tym dniu dziew-
cz¢ta obdarowywaly tam chlopcéw pisankami. Blin-Olbert podaje (1994: 338-339), ze moze
to by¢ echem dawnego zwyczaju opisanego przez Kolberga w Bébree k. Leska, gdzie jaja
malowano az do Zielonych Swia.

Piatek i sobote przed Zielonymi Swiatkami — zwanymi Rusala lub tez Zeleni
Swiata (Odrzechowa) — nazywano na opisywanych terenach dniami rosawnymi (Cypryk,
Majczyk 2006: 58). Obok dnia $w. Jana badZ wigilii jego wspomnienia byt to najlepszy czas

22 Jak podaje H. Olszaniski, przed uroczystosciami Rusini porzadkowali groby, ale nie przystrajali ich tak jak Polacy
(2007: 146).

23 H. Olszaniski wskazuje, ze we wsiach ruskich w zakolu Wistoka pierwszy wypas mial miejsce raczej w pierwsza $rodg lub
sobote po $w. Jerzym, poniewaz uwazano te dni za szczegélnie korzystne do rozpoczynania prac gospodarskich, np. orki,
siewu. Czgsto jednak zwierzgta wypedzano sporo wezesniej przed tym $wigtem ze wzgledu na brak paszy (2007: 146).

24 W Olchowcu umieszczanie tych przedmiotéw ttumaczono tym, ze miato to czyni¢ zwierz¢ta twardymi i zdrowymi jak
zelazo (Gabto 2020: 334).
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na zbieranie zi6t leczniczych® — o §wicie wraz z rosa (Reinfuss 1990: §8; Marciniak 2007: 59).
Rusala byto swigtem wiosny. Chaty przystrajano z zewnatrz i wewnatrz gateziami lipy, jaworu,
debu, jesionu i leszczyny (Odrzechowa). Pozostawiano je az do $w. Jana. Jak pisat Reinfuss,
leszczyny nie moglo zabrakna¢, poniewaz bylo to swiate derewo, ktére schronito Matke Boza
z Dzieciatkiem podczas ucieczki do Egiptu, dzi¢ki czemu grad i pioruny ja omijaty. W niektd-
rych wsiach dolinianiskich uwazano, ze nie mozna mai¢ doméw lipa, poniewaz zabronit tego
sam $w. Ambrozy — patron pszczelarzy — gdyz kwiaty tego drzewa potrzebne sg pszczolom
(Marciniak 2007: 57). Na Rusala odbywala si¢ tez procesja po polach i cmentarzach (réwniez
ustrojonych zielenia). W cerkwi §wigcono tego dnia ziota i kwiaty: leszczyng, czosnek, orkisz,
pszenicg, konopie, marchew, barwinek, cebule (Wottuszowa). Po wsi chodzili ze $piewem,
podobnym jak przed $wigtem Jordanu, chtopcy zwani szczodrakami. Do ktdrego gospodarza
mieli przyj$¢, z tego pola rwali gar$¢ oziminy i przyczepiali do tyczki, z ktéra szli do chaty
i $piewali. Ich przyjécie miato zapewnia¢ urodzaj, otrzymywali wigc za to pieczone szczodraki
(Steczyniski 1841: 205; Kolberg 1974: 263; Reinfuss 1990: 57; Cypryk, Majczyk 2006: 58).

Wsréd Lemkéw Rusala $wigtowali szczegdlnie pasterze. Gromadzili si¢ na pastwiskach
wokot najstarszego sposrdd siebie — na zachodniej EemkowszczyZnie zwanego baczq — ktory
kierowat zabawami przy ognisku. W spotkaniach braly tez udziat dziewczgta. Przystrajano
bydlo wieicami lub gatazkami lipy, wspédlnie jedzono kuwardy (jajecznicg), pito wodke i ba-
wiono si¢ do péznej nocy. W Czaszynie male dzieci pasace bydlo otrzymywaly jajka, ktére
smazyly na ognisku w rondelkach, i wodke. Na wschodniej EemkowszczyZnie specjalnie na
ten dzien pozostawiano duzy krag trawy, zwany oganianka, by bydfo mogto si¢ spokojnie
pas¢ (Blin-Olbert 1994: 339; Reinfuss 1990: 58). Mikotaj Gablo tlumaczy natomiast, ze od
tego dnia puszczano bydlo na zachowane wezesniej wyrosnigte pastwiska, dzigki czemu praca
byta odtad lzejsza — bydlo szybciej mozna bylo zagania¢ po porannym pasieniu i pézniej
wygania¢ po obiedzie (2020: 340). We wsiach rusiriskich na pétnoc od Krosna nieobecne
byly tradycje zwiazane z pasterskim charakterem §wigta**. Zwyczajem nieznanym za to
u Lemkéw, a zapozyczonym od polskich Pogérzan i praktykowanym na temkowskiej wyspie,
bylo budowanie drézek pannom przez kawaleréw. Drézki byty wykonywane z mtodych
brzéz wtykanych po obu stronach wejscia do domu. Im dtuzsza byta drézka, tym wigkszy
honor dla dziewczyny (Olszaniski 2007: 148).

Okres zwykly

Czas od Wielkanocy az do postu $w. Piotra byt okresem zabawy, organizacji festyndw i wesel.
Adam Barna wspomina z lat przedwojennych tarice, ktére odbywaty si¢ na takach pomiedzy
Czarnem, Dlugiem i Radocyna, gdzie zbijano podloge z desek i ozdabiano teren gateziami.
Na zabawach graty miejscowe kapele, najczgéciej kapela cygariska. Starsi kupowali piwo
beczkowe, dla dzieci byty stodycze i zabawki (Barna 2004: 20).

W wigili¢ $w. Jana,zwang Kupata badz sobitkami, palono wielkie ogniska. Byt
to moment przelomu wiosny i lata. W ciagu dnia w odstonig¢tych, widocznych z daleka

25 Eemkowie do takich zaliczali m.in.: szczaw, migtg, piotun, krwawnik, centurig, mech, rumianek, fopuch, babke, kminek,
dziurawiec, jagodnik, lipe, bobianyk (gtdg) i mocne zile (chaber takowy) (Madzik 1965: 284; Barna 2004: 22).

26 Wyjatek stanowi zwyczaj zanotowany w Czarnorzekach i Pietruszej Woli, gdzie pieczono wowczas jajka w ognisku
(Olszariski 2007: 148).
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miejscach przygotowywano wysokie na kilka metréw stosy drewna (jeden lub kilka we
wsi), ktére wieczorem zapalano. Potrzebny opat szykowano i gromadzono juz kilka tygodni
wezesniej. W Bonardwee palono wéwezas tez galezie, ktérymi wezesniej majono domy na
Zielone Swieta (Sarna 1898: 118). Na sobitki przychodzili wszyscy — dzieci, mtodziez, dorodli
i starsi. Domownicy, wychodzqc, wygaszali w chacie ogieﬁ, a wzniecali g0 po powrocie przy
pomocy drewna rozpalonego od sob6tkowego ogniska (Madzik 1965: 284; Reinfuss 1990:
58). Rozpoczecie spotkania oglaszano glosnym $piewem mlodziezy®, ktdry, cho¢ w nieco
odmiennych wariantach, pojawiat si¢ u Rusinéw na catym opisywanym terenie. Kawalerowie
i panny $piewali naprzemiennie lub razem i przekomarzajac si¢ nawzajem, czynili zaloty
(Blin-Olbert 1994: 343; Cypryk, Majczyk 2006: 58). Janusz Mroczek (1966: §8) zwrdcit uwa-
ge, ze $piewy sobStkowe zachowaly si¢ na Lemkowszczyznie do czaséw pézniejszych niz na
terenach zamieszkatych przez Polakéw.

Przy sobétkowym ogniu tariczono, $piewano, bawiono si¢. Z niektdrych miejscowosci
(Odrzechowa, wsie na pétnoc od Krosna) pochodza przekazy, ze chtopcy zapalali wiechcie
stomy (kyczky) zatknigte na dtugich tyczkach i biegali z nimi po polach, co miato zapobiega¢
niszczeniu zasiewow. Skakano réwniez nad ptomieniami, by nogi nie bolaty. W zabawach
z ogniem braly udzial takze kobiety — w Wottuszowej rozpalaty one ognisko z jedliny
i jalowca na drodze, ktéra pedzono bydto, skakaly przez ogien oraz bily si¢ z chlopcami,
uzywajac tlacych si¢ kawatkéw drewna. Zabawy trwaty do péznych godzin nocnych, a po
wypaleniu calego drewna rozgarniano zar i rozsypywano popiét po drogach tak, by nie zo-
stata nawet jedna jego kupka (Odrzechowa). Uwazano, ze popiét pozostawiony na miejscu
moglby przydad si¢ czarownicom do rzucania urokéw na krowy. We wsiach potozonych na
potnoc od Krosna i na zachodniej Lemkowszczyznie przed I wojna $wiatowa wierzono, ze
tej nocy w lesie zakwita kwiat paproci, ktéry znalazcy zapewni¢ ma bogactwo i pomyslnos¢
(Blin-Olbert 1994: 343; Cypryk, Majczyk 2006: 60; Olszariski 2007: 148).

Sam dzied $§w. Jana nie byl obchodzony hucznie. Wyjatkiem byta wies Odrzechowa,
gdzie odbywat si¢ odpust. Mieszkancy schodzili si¢ wéwczas do cerkwi na uroczyste nabo-
zenistwo koncelebrowane przez kilku kaptanéw. Wokét $wiatyni staly roztozone kramy, na
ktérych oferowano dewocjonalia: obrazy, obrazki, krzyze i krzyzyki, medaliki czy figurki,
jak réwniez inne przedmioty: paciorki i korale, wstazki, broszki, swistawki, lalki, koniki
oraz jedzenie. Po potudniu urzadzano w domach goscing dla rodziny i znajomych* (Cypryk,
Majczyk 2006: 60).

Jak pisat Reinfuss (1990: 60), latem i wczesng jesienia procz kilku wazniejszych $wiat
cerkiewnych ,nic si¢ w zasadzie na wsi nie dzialo” — byt to czas cigzkiej pracy w polu. Barna
z Czarnego wspomina (2004: 22), ze w czasie petriwki, czyli postu §w. Piotra i Pawta

27 J. Mroczek nazywa go ,jak gdyby hymnem” do §w. Jana, ktéry bezposrednio odwotuje si¢ do czynnosci rozpalania ogni
sobdtkowych (1966: 58).

28 Podobnie wygladaty odpusty w innych miejscowosciach, odbywajace si¢ m.in. na Zasniecie Naj$wictszej Bogurodzicy,
Narodzenie Naj$wigtszej Marii Panny (21 wrzesnia), wspomnienie Opieki Matki Bozej (14 pazdziernika), $w. Lukasza
(31 pazdziernika), $w. Dymitra (8 listopada), $w. Paraskewy (10 listopada), $w. Kosmy i Damiana (14 listopada),
$w. Michata Archaniota (21 listopada), §w. Mikotaja (19 grudnia) i innych. Jedynie jesli $wigto parafialne przypadato
na $w. Mikotaja, nie gotowano potraw migsnych i nie organizowano zabaw (Barna 2004: 27). Niezaleznie od odpustéw
odbywaly si¢ tez kermesze parafialne. W Olchowcu tradycyjnie odbywat si¢ w maju kermesz na pamiatke czynéw
$w. Mikotaja (Gabto 2020: 340).
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(koniczacego sig 11 lipca®), zwyczajowo obchodzono z procesja (z kaptanem, krzyzem, dwiema
choragwiami i Ewangelia) pola orne i proszono o zdrowie i urodzaj. Natomiast 2 sierpnia przy-
padato wspomnienie §w. Ilji, wktére obowiazywat zakaz prania, 19 sierpnia obchodzono
za$ Spasowy der, czyli $wigto Przemienienia Pandskiego, kiedy w cerkwi §wigcono
owoce. W Odrzechowej byt zwyczaj gotowania bobu w strakach i ,,spasania si¢” tego dnia.
Nazajutrz mozna byto rozpoczaé zbidr orzechéw, w samego Spasa obowiazywat bowiem zakaz
wstepu do lasu (Marciniak 2007: 61). Byta to jednocze$nie potowa dwutygodniowego postu
przed Uspenjem Boharodicy, czyli $wigtem Zasni¢cia Matki Bozej*. Podobnie jak
Polacy, Rusini $wigcili wéwczas ziele zawierajace lebiodke, macierzanke, zyto, pszenicg, orze-
chy, sliwki, jabtka i dostgpne kwiaty (Odrzechowa), jak réwniez makéwki, konopie, czosnek,
cebule, marchew, koper, lubczyk, dziurawiec (Zamieszancy). Wybierano najdorodniejsze
okazy, wierzac, ze bedzie to miato wplyw na przyszte plony. Poswigconego ziela uzywano
jako kropidta i przypisywano mu wiele wlasciwosci ochronnych i leczniczych. W dzied Mareri

Fot. 10. Ziele zebrane na poswigcenie, sierpieni 2017, fot. A. Bernacka.

29 Post ten trwa u grekokatolikéw i prawostawnych zwyczajowo od jednego do szesciu tygodni. Zrédta na temat obrzedowosci
Lemkéw i Rusinéw krosnieriskich niemal zupetnie o nim nie wspominaja, jedynie M. Gablo podaje, ze w Olchowcu
post trwat dwa tygodnie (2020: 334).

30 Tydzien postu przed swigtem Spasa w Olchowcu nazywano spasiwkgq (Gablo 2020: 334).
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Bozoi pasterze mogli przegoni¢ bydlo na pola, skad zebrano juz siano. Otrzymywali wtedy
homitky (gomotki) sera z migta i urzadzali zabawe ze $piewami (Blin-Olbert 1994: 343-344;
Cypryk, Majczyk 2006: 60; Olszariski 2007: 148).

Jesienig takze przypadaly wazne dni obfitujace w ludowe zwyczaje. 10 wrzesnia obcho-
dzono Blahosik, czyli §cigcie glowy Jana Chrzciciela. Obowigzywal wtedy zakaz
prania (Wottuszowa). Na Wodwyzennia, Podwyiszenie Krzyza Swictego, $wie-
cono w cerkwi czosnek, boze derewce i kwiaty: czerewyczky i réze (Odrzechowa). Kolejnym
$wigtem bylo pazdziernikowe wspomnienie Matki Boskiej Pokrowy (Opieki
Matki Bozej). Od rana do wieczora wypasano wtedy krowy, ale ich nie dojono, bo ,Matka
Boska brata mleko Jezuskowi” (Wolica). W Chyrowej odbywat si¢ wowczas odpust, ktéry
gromadzit wiernych z okolicznych wiosek oraz ,zza Beskidu” (Gabto 2020: 339). Nastgpnie
8 listopada przypadato wspomnienie §w. Dy mitra. Tego dnia—by¢ moze pod wpltywem
rzymskokatolickich zaduszek — wspominano zmartych, a w cerkwi odprawiany byt parastas.
W okresie miedzywojennym we wsiach potozonych na pétnoc od Krosna tamtejsi Rusini,
podobnie jak Polacy, zaczeli przystrajaé groby bliskich gatazkami jedliny, kasztanami i kwia-
tami z bibuly w przeddzieri Wszystkich Swietych (Blin-Olbert 1994: 344; Cypryk, Majczyk
2006: 61; Olszanski 2007: 149).

Nieco rozrywki dostarczala wigilia §w. Andrzeja, kiedy mlodziez — szczegdlnie
dziewczg¢ta — wrdzyta na przerdzne sposoby, np.: poprzez lanie wosku, ptywajace na wodzie
igly, ttumaczenie snéw (oraz ich wywolywanie, np. przy pomocy podtozonych pod podusz-
ke meskich spodni), liczenie kotkéw w ptocie (liczba parzysta, czyli parna, miata oznaczaé
zamgzpojscie w nadchodzacym roku) czy obserwowanie zachowania zwierzat. Panny pod-
chodzity pod drzwi chlewika i pytaly $winig, czy w tym roku zostang gazdyniq, chrumkanie
zwierzgcia miato oznaczaé potwierdzenie. W Odrzechowej, Czertyznem niewiasty piekty
placki, ktadly je na ziemi i przyprowadzaly psa — ktérej placek zostat zjedzony, ta miata
wyj$¢ za maz (Reinfuss 1990: 60; Blaszczak, Blaszczak 2003: 35; Cypryk, Majczyk 2006:
61; Karczmarzewski 2021: 154). W dniu $w. Andryja, podobnie jak w inne §wiateczne dni,
przywigzywano uwagg do tego, kto pierwszy przychodzit do domu. Jesli m¢zczyzna — szcze-
gdlnie z dotu wsi — kury miaty si¢ dobrze nies¢. Pecha przynosita kobieta (Gabto 2020: 344).

Dzienn §w. Mikotaja obchodzono 19 grudnia, kiedy do cerkwi przynoszono chleb
i przyprowadzano zwierzgta — kury, koguty, kréliki itp. Ile razy podczas nabozeristwa koguty
zapialy pod dzwonnica, tyle w nadchodzacym roku miato by¢ we wsi wesel (Reinfuss 1990:
61). Henryk Olszanski podaje, ze tego dnia obdarowywano dzieci (2007: 149).

Kolejnym istotnym wydarzeniem w kalendarzu byt poczatek postu przed Bozym Naro-
dzeniem. Rozpoczynatl on nowy cykl obrzgdowy.

Powyzszy opis roku obrzgdowego Lemkdw, Dolinian i Zamieszaficbw ma charakter przy-
blizonego i uogdlnionego obrazu. Z pewnoscig nalezy stwierdzi¢, ze obrz¢dy doroczne na
opisywanym terenie wystgpowaty w bardzo wielu wariantach. Uzywano réznych formut stow-
nych, tekstéw i melodii §piewdw, zmieniata si¢ kolejnos¢ lub sposéb wykonywania czynnosci
obrzgdowych, zréznicowane byly ich czas i miejsce, na rézne sposoby thumaczono ich sens.
Nie bedzie przesada stwierdzenie, ze kazda miejscowo$¢ lub nawet kazdy przysidtek miaty
swoje wlasne, nieco odmienne od okolicznych, wersje obrzedéw. Ich obrzedowo$¢ podlegta
wplywom sasiedztwa innych grup etnicznych badz po prostu zmieniajacej si¢ rzeczywistosci
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spolecznej, ulegata réwniez przemianom w czasie, poniewaz stanowila cz¢$¢ zywej tkanki,
jaka jest kultura, i nie byla nigdy ustalona raz na zawsze.

Z1ozono$¢ zagadnienia obrzgdowosci sprawia, ze jego opis (czy tez opis dziejéw obrze-
dowosci) tak duzej grupy moze by¢ tylko wycinkiem, skrétem, interpretacja. Z pewnoscia
wiele watkéw nie zostalo tu ujetych, tak jak do wielu miejsc nie dotarli w odpowiednim
czasie badacze terenowi. Z drugiej za$ strony, zebrane informacje pozwalaja stwierdzi¢, ze
rok obrzgdowy Rusinéw w ogélnym zarysie nie réznit si¢ znaczaco od roku obrz¢dowego
sasiadujacych grup polskich na tych samych terenach (pomijajac przesuniecie czasowe
wynikajace ze stosowania innego kalendarza liturgicznego). W obu kierunkach stosowano
zapozyczenia tresci obrzgdowych, co znakomicie obrazujg koledy notowane na tych tere-
nach (Galazka 2004: 33-34)". W obrzedowosci Rusinéw odnalez¢ mozna wreszcie elementy
wspolne dla calej Stowiariszczyzny — z jednej strony zwiazane z cyklicznym przeobrazaniem
si¢ $wiata przyrody, najmocniej odczuwalnym w okresach przesilenia zimowego i letniego,
z drugiej wynikajace z obrzgdowosci chrzescijaniskiej i $cisle z nig zwiazanego, utrwalonego
przez wieki kalendarza liturgicznego.

31 Wiele koled $piewanych przez Polakéw i Rusinéw wykazuje podobieristwa w warstwie tekstowej (niekiedy teksty te sa
bezposrednimi tlumaczeniami) czy melodycznej, nierzadko w obu naraz (Galazka 2004: 33-34).

Bibliografia

1. Barna A., 2004, Z pamigtnika wysiedlerica. Wspomnienia, Legnica.

2. Blin-Olbert D., 1994, Rok obrz¢dowy u Lemkow, [w:| Lemkowie w historii i kulturze
Karpat, cz. 2, red. ]. Czajkowski, Sanok, s. 313-352.

3. Btlaszczak H., Blaszczak S., 2003, zbiér relacji, [w:] Z temkowskiej skrzyni, cz. 1: Opowiesci
z Lugdw i okolic, Strzelce Krajeniskie, s. 33-41.

4. Ciesla-Reinfussowa Z., 1981, , Weczyrky” na Lemkowszczyznie, ,Materialty Muzeum
Budownictwa Ludowego w Sanoku”, nr 27, Sanok, s. 73-89.

Cypryk M., Majczyk 1., 2006, Odrzechowa, Lwéw.

A S

. Dubiel-Dmytryszyn S., 2012, Przedmowa [w:] Rzecz o temkowskiej enklawie na pétnoc
od Krosna, red. S. Dubiel-Dmytryszyn, Krosno, s. 7-20.
7. Dzwinczyk S., 2004, zbiér relacji, [w:] Z lemkowskiej skrzyni, cz. 2: Opowiesci z Brzozy
i okolic, Strzelce Krajeriskie, s. 75-79.
8. Falkowski J., Pasznycki B., 1935, Na pograniczu temkowsko-bojkowskim, Lwow.
9. Gablo M., 2013, Zwyczaji Welykodnioho postu, ,Watra”, nr 81, s. 20.
10. Gablo M., 2020, Olchowiec Lemkéw utracony, Siercza.
11. Galazka B., 2004, Kolgdy regionu krosnieriskiego, t. 1: Podgdrze 1, Krosno.
12. Galazka B., 2018, Kolgdy Lemkowszczyzny, Jarostaw-Krosno.
13. Hojsak W., 2013, Tradycyjny lemkiwsky weczirky. Medwid czy solomjanyk?, ,Watra”, nr 8o,
Warszawa, s. 7, 26.
14. Horbal M., 2019, Lemkiwski «Weczirky» («Weczyrky», «Weczurky», «Prjadky»), Lwéw.
15. Karczmarzewski A., 2021, Swiat £emkéw, Rzeszéw.
16. Kolberg O., 1974, Dziela wszystkie, t. 49: Sanockie-Krosnieriskie, Wroctaw-Poznar.

115



17.

18.

19.
20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34

Madzik J., 1965, Zwyczaje doroczne Eemkow, [w:] Nad rzekq Ropg. Zarys kultury ludowej
powiatu gorlickiego, red. R. Reinfuss, Krakéw, s. 277-286.

Marciniak M., 2007, ,Palma bije nie zabije” czyli drzewa i krzewy w obrzedowosci
dorocznej na Podkarpaciu, “Our Europe. Ethnography — Ethnology — Antropology of
Culture”, vol. 6, s. 47-66.

Mroczek J., 1966, Piesni sobétkowe u Lemkéw, ,Materiaty Muzeum Budownictwa
Ludowego w Sanoku”, nr 4, Sanok, s. 57-63.

Olszaniski H., 2007, Zamieszaticy. Studium etnograficzne, Sanok.

Ossadnik H., Radwanski A., 2008, Obszar badawczy Muzeum Budownictwa Ludowego
w Sanoku (Bojkowie, Dolinianie, terytoria przejsciowe, zmiany nazw), cz. 1, ,Materiaty
Muzeum Budownictwa Ludowego w Sanoku”, nr 37, Sanok, s. 347-369.

Pawelczak L., 2004, zbidr relacji, [w:] Z temkowskiej skrzyni, cz. 2: Opowiesci z Brzozy
i okolic, Strzelce Krajeriskie, s. 24-32.

Pecuch 1., 2013, Welykyj pist i Welykder u seli Brunary na Horlyczczyni do nasylnoho
wyselennia zyteliw akcieju , Wisla”, ,;Watra”, nr 81, s. 20.

Reinfuss R., 1990, Sladami Eembkéw, Warszawa.

Sabatowicz D., 2009, Dtugie. Rozmowa z Dymitrem Sabatowiczem, [w:] Krdtkie spodenki
mojego dziadka. Krzywa i okolice w starej fotografii i wspomnieniach, red. M. Sznajderman,
Wolowiec, s. 17-29.

Sarna W., 1898, Opis powiatu krosnierskiego pod wzgledem geograficzno-historycznym,
Przemysl.

Steczynski B., 1841, Piesni ludu wiejskiego w Galicji w obwodzie jasielskim i sanockim,
»Lwowianin”, nr 9, Lwéw, s. 205-206.

Stepient S., 2012, Ruska ,wyspa” w polskim otoczeniu. Wokdt tozsamosci narodowej
»Zamieszancow”, [w:] Rzecz o temkowskiej enklawie na pétnoc od Krosna, red. S. Dubiel-
-Dmytryszyn, Krosno, s. §3-62.

Sulisz W., 1906, Zwyczaje wielkanocne w Sanockiem, ,Lud”, t. 12, Warszawa, s. 309-318.
Swiatkowska A., 2003, zbiér relacji, [w:] Z lembkowskiej skrzyni, cz. 1: Opowiesci z Lugéw
i okolic, Strzelce Krajeriskie, s. 30-33.

Torons’kij A., 1974, Rusiny-Lemki [w:] O. Kolberg, Dzieta wszystkie, t. 49: Sanockie-
-Krosnierskie, Wroctaw-Poznan, s. 29-67.

Udziela S., 1934, Ziemia temkowska przed pétwieczem, Lwow.

Uram L., 2013, Krasna we wspomnieniach Teresy Lesniak i Jadwigi Fros, [w:] Rus
Krosnieriska. Szkice i studia na temat ,,wyspy” temkowskiej, red. S. Dubiel-Dmytryszyn,
Wegléwka, s. 119-133.

Zrotka M., 1998, Opowiesci temkowskie, Warszawa.



» Bartosz Gatgzka

SPIEWY TRADYCYJNE W KALENDARZU ZWYCZAJOW | OBRZEDOW.
REPERTUAR SLOWNO-MUZYCINY MIESZKANCOW POGORIA

| LEMKOWSZCZYZINY (Z BADAN WASNYCH | ZE ZBIORU
ETNOCENTRUM ZIEMI KROSNIENSKIEJ)

W trakcie poszukiwari terenowych podjetych w czasie realizacji zadania ,,Etnocentrum Ziemi
Krosnienskiej na $ciezkach kultury tradycyjnej. Wyprawa pierwsza: obrzgdowo$¢ doroczna”,
zgodnie z jego zalozeniami, zwracano uwagg gtéwnie na zwiazany z poszczeg6lnymi okresa-
mi roku obrzgdowego repertuar stowno-muzyczny, ktéry zachowat si¢ w pamigci rozméw-
céw — mieszkaricéw badanego obszaru'. Sposréd $piewdw? i tekstéw stownych® (okoto 300)
nagranych podczas wywiadéw wybrano do niniejszego tomu przede wszystkim te o dawne;j
metryce, zywe w tych stronach w XIX w., oraz utwory nowsze o lokalnym* badz regionalnym’
zasiegu. Pierwszeristwo miaty utwory dotychczas niepublikowane. Zbiér uzupetniony zo-
stal — réwniez w mysl zalozen projektu — obszernym wyborem z materiatéw pozyskanych
przez wyzej podpisanego podczas badan prowadzonych w potudniowo-wschodniej Polsce
w latach 1998-2020, dokonanym wedtug tych samych kryteriéw.

Cennego materialu poréwnawczego dostarczaja XIX-wieczne zbiory Oskara Kolberga®.
Zawierajg one m.in. teksty i melodie pie$ni ludowych oraz ludowe” melodie (wersje® i warianty

1 Badania objely tereny dzisiejszych powiatéw: krosnieriskiego, jasielskiego i brzozowskiego (w catosci) oraz potudniowa
czeg$¢ powiatu strzyzowskiego i zachodnia powiatu sanockiego. Jest to obszar dziatan statutowych Etnocentrum Ziemi
Kro$nienskiej okreslony w dokumentach programowych placéwki. Pod wzgledem etnograficznym obejmuje on lezace
w wojewédztwie podkarpackim cze$ci Pogérza (Podgoérza) i Eemkowszezyzny, wsie Zamieszarficéw oraz (na wschodzie)
tereny pogranicza polsko-ruskiego (por. Kotula 1970: 49-61; Linette 1981: 10-16).

2 Utworéw stowno-muzycznych. Okreslenie ,$piew” ma zakres szerszy niz pojecie ,piesn”, obejmuje bowiem nie tylko
formy o budowie zwrotkowej, ale réwniez recytatywy, §piewne zawotania, formy psalmodyczne i quasi-psalmodyczne,
litanie, koronki itd. (Bartkowski 1987: 12).

3 DPojecie ,tekstu stownego” zostato tu uzyte w celu odréznienia warstwy jezykowo-literackiej od tekstu muzycznego.
Dalej w artykule uzywa si¢ juz okreslen: ,tekst” i ,muzyka” (w wezszym zakresie: ,melodia”) oraz pochodnych.

4 Obejmujacym miejscowos¢, niekiedy nawet jej czgs¢, lub osrodek (1. enklawe kilku miejscowosci skupionych wokét jednej
z nich, stanowiacej centrum kulturalne; 2. grupe wsi nalezacych do tej samej parafii czy dekanatu, a wige podlegtych
jednostkom administracji koécielnej majacym w czasie historycznym wptyw na ksztaltowanie si¢ repertuaru).

5 Wspdlnym dla calego regionu etnograficznego lub — w wypadku repertuaru koscielnego — dla diecezji.

6 Badanego obszaru dotycza szczegdlnie tomy Dzief wszystkich Oskara Kolberga (dalej: DWOK) 48-51.

7 Podstawowa cecha piesni ludowej nazywa Jan Stanistaw Bystron ,bezposrednio$¢ tradycji” (Bystron 1924: 5) — trans-
misj¢ migdzypokoleniowa nieoparta o tekst pisany czy drukowany. W wypadku $piewéw religijnych i dziadowskich
mozna wigc méwi¢ o ludowych lub uludowionych melodiach — o ile w zywej tradycji zachowaty si¢ melodie inne niz
umieszczane w XIX- i XX-wiecznych $piewnikach koscielnych.

8 Pojecie wersji muzycznej/melodycznej dotyczy sytuacji taczenia z tym samym tekstem rézny ch melodii.
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melodyczne®) piesni religijnych i dziadowskich®. Okazalo si¢ bowiem, ze wiele utworéw
w postaci zanotowanej przez Kolberga przetrwalo niemal bez zmian w zywej praktyce $pie-
waczej mieszkancéw tych ziem do XXI w.

Artykut zawiera skrétowe omoéwienie czgéci materiatu, ktdry zostat uporzadkowany wedtug
kryterium funkcji, w zwiazku z kolejnymi okresami i §wigtami w cyklu dorocznym. Antologi¢
otwieraja wigc $piewy wykonywane w czasie listopadowych i grudniowych wieczordw (na
Lemkowszczyznie okreslanych najczesciej jako weczirky), a zamyka piesni $piewana na odpu-
$cie w Kroscienku Wyznym w dniu Swietego Marcina (11 listopada). Przedstawiajac zaréwno
przekazy wciaz jeszcze reprezentatywne dla regionu, jak i te odosobnione, o charakterze
reliktowym lub stanowiace przejaw lokalnej tworczosci, zwrécono uwage na ich zwiazek
z weze$niejszymi zrédtami etnograficznymi (antologie folkloru) oraz hymnologicznymi
(zbiory piesni religijnych). Jako ze szczegblne cechy tego repertuaru ujawniaja si¢ przede
wszystkim w warstwie muzycznej, jej gtéwnie dotyczy¢ bedzie biezace opracowanie. Najwigcej
miejsca po§wigcono utworom (tekstom, melodiom, wersjom, wariantom) okreslanym przez
wykonawcéw jako ,tutejsze” i ,nasze”, a wigc szczegdlnie waznym dla nich osobiscie i dla
lokalnych spotecznosci.

Jesienne i zimowe Spiewy na wieczory

Okresy postéw liturgicznych — u rzymskich katolikéw Adwentu i Wielkiego Postu, u Lemkéw
i Zamieszaricéw gléwnie postéw rizdwianoho i Wetykoho — wiazaly si¢ ze zwyczajem $piewania
okolicznosciowych piesni w domach, w gronie rodzinnym i sasiedzkim, zwykle po zachodzie
stofica”. Listopadowe $wieta katolickie, Wszystkich Swictych (1 listopada) i Dzief Zaduszny
(2 listopada), kierowaty mysli ludzkie ku sprawom ostatecznym. W wielu utworach wyko-
nywanych od listopada do Bozego Narodzenia wyrézniat si¢ wigc watek przestrogi przed
konsekwencjami, jakie czekaja ,na tamtym $wiecie” cztowieka postepujacego niegodziwie
wzgledem bliZnich, zestawiony z motywem ufnosci w Boska opieke oraz w szczeg6lna pomoc
Marii, Matki Jezusa, udzielang skruszonemu grzesznikowi. W ramach temkowskiego zwycza-
ju weczirkdwlweczyrkéw™ — ktérego odpowiednikami w miejscowosciach potozonych u stép
Beskidu Niskiego zamieszkatych przed II wojng $wiatowg przez polska ludnosé byly wie-
czorkilwieczdrki® lub po prostu wieczory (to najczgsciej notowane okreslenie)', w Sanockiem

9 Pojecie wariantu melodycznego/muzycznego dotyczy sytuacji istnienia zbiorurézniacych sie¢ melodii reprezentu-
jacych te sama wersje¢ muzyczna. Wzajemny zwiazek migdzy elementami tego zbioru (lub miedzy wariantem/warian-
tami a pierwowzorem, jesli jest znany) moze by¢ bardziej lub mniej wyrazny, mowa wéwczas o wariantach blizszych
i dalszych. Niekiedy ustalenie granicy migdzy wersja a wariantem melodycznym jest problematyczne (Gatazka 2017b:
154). Wariabilnos¢ $piewdw religijnych mozna uzna¢ za podstawowy wyznacznik ich ludowosci (Bartkowski 1987: 49).

10 Piesni dziadowskie wyodrebnia si¢ tu ze wzgledu na ich funkcje, a nie tematyke. Nazywa si¢ tak umownie utwory,
o ktérych wiadomo (ze Zrédet drukowanych, m.in. wtasnie z dziet Kolberga, lub z ustnych przekazéw), ze byly spiewane
przez dziadéw — wedrownych zebrakéw. Piesniami dziadowskimi bywaty wigc piesni religijne, nowiniarskie, sieroce,
ballady i inne (Grochowski 2009: 210).

11 Jesli nie wskazano doktadniej, informacje podane w artykule dotycza ogétu miejscowosci potozonych na opisywanym
obszarze.

12 O réznorodnosci okreslen tego zwyczaju wéréd ludnosci rusiriskiej pisze w innym artykule Natalia Wawrzkiewicz.

13 Nowy Zmigréd, DK, EZK-OD, 21/2022.

14 Rogi, MD, BG, 72/2006; Klimkéwka, HP, BG, 59/2001; Lubno Opace, JW, BG, 77/2001 i in. Réwnolegle funkcjonujace
okreslenia dotyczyly charakteru podejmowanych wéwczas prac: przgdki (DWOK 49: 105), wyskubk: (Szufnarowa, HO,
EZK-OD, 20/2021).
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wieczorynki® — wprowadzano do tego repertuaru oracje oraz $piewy zwiazane z ludowymi
zabawami mlodziezowymi i z réznymi formami koledowania, takze same koledy bozona-
rodzeniowe (Ciesla-Reinfussowa 1981: 76-87). Na Pogérzu*® réwniez przygotowywano si¢ do
chodzenia po kolgdzie. Jak wspomina mieszkanka Szufnarowej urodzona w 1935 r.:

Wieczorami schodzono si¢ po domach. Kobiety skubaty pierze. M¢zczyzni grali
w karty i méwili naszym chlopcom, jak to si¢ chodzito po koledzie z turoniem,
i $piewali do niego [tj. do turonia]” przy$piewki. Oni to stuchali, troch¢ pomysleli,
i sami zrobili turonia na Swicta®.

Przede wszystkim jednak $piewano z powaga wlasciwg dla okreséw postu.

Piesn o koncu swiata

Obszerny zespét $piewdw przeznaczonych na wieczory otwierajg przekazy piesni Postuchajcie,
prosze, pilnie, jak niebo placze usilnie®, funkcjonujacej przed laty w repertuarze dziadow-
skim (Grochowski 2009: 217, 344; Gatazka 2014: 317-318 [497]*°). Zanotowano ja w dwdch
przyktadach — utrwalonych w obiegu ustnym skrétach dwéch réznych tekstow czerpanych
u zrodta ze $piewnikéw koscielnych lub drukéw ulotnych (np. DWOK 19: 141-142; Zbidr piesni
naboznych katolickich. .. 1886: 886-887). Wykonanie z Szufnarowej (1)*' pozostaje w stosunku
wariantowym do XIX-wiecznego zapisu pochodzacego ,,0d Niebylca, Blazowy*>” (DWOK
48: 209). W okolicach Nowego Zmigrodu piesni t¢ $piewano réwniez podczas peregrynacji
kopii obrazu Matki Bozej Czg¢stochowskiej po domach?®, co uzasadnia kontrafakture* (2) —
zapozyczenie melodii stosowanej najcz¢sciej w ramach kultu maryjnego (Chadam 1980: 276;
Bartkowski 1990: 283; Gatazka 2017b: 214)>.

15 Wola S¢kowa, LC, BG, 95/2006; por. DWOK 49: 150.
16 Terminu ,Pogdrze” uzywa si¢ w tym artykule w znaczeniu etnograficznym.

17 Wszystkie informacje (uzupetnienia, przypisy, komentarze i objasnienia) zapisane w nawiasach kwadratowych pochodza
od autora artykutu.

18 Szufnarowa, MS, EZK-OD, 27/2022.

19 Incipity i tytuty utworéw (wariantéw) podaje si¢ w artykule w postaci znormalizowanej pod wzgledem ortograficznym.

20 Odsytajac do pozycji zawierajacej zapis utworu, wskazuje si¢ niekiedy dodatkowo, jesli jest to niezbedne, przypisany
mu w niej numer porzadkowy, ujmuje si¢ go wéwczas w nawiasy kwadratowe.

21 Numery porzadkowe zapiséw opublikowanych w niniejszej ksiazce w dziale Materiaty zapisuje si¢ pogrubionym drukiem.

22 Miejscowos¢ lezaca dzi§ w powiecie rzeszowskim.

23 Tzw. male nawiedzenie miato miejsce w latach 70. XX w. jako kontynuacja peregrynacji tego wizerunku po parafiach
polskich diecezji, zob. Rogula 2005: 215-241.

24 Zjawisko kontrafaktury, a wlasciwie kontrafaktury muzycznej lub melodycznej (Pekacz 1985: 104-105), charakterystyczne
dla jednej z metod chrystianizacji folkloru (Hernas 1965: 116-117), polega na faczeniu tej samej kompozycji muzycznej
z tekstem innym niz zwykle z nia zestawiany (Ziomek 1994: 265-284). W wypadku kontrafaktur wystgpujacych w re-
pertuarze ludowym wskazanie, ktéry tekst towarzyszyt danej melodii prymarnie, jest cz¢sto niemozliwe, gdyz zrédta
drukowane (zaopatrzone w nuty XIX-wieczne zbiory folklorystyczne i $piewniki) bywaja wtérne wzgledem ustnego
przekazu i petryfikuja zastane potaczenia tekstéw i melodii.

25 Ale pokrewna omawianej piesni o koricu §wiata $piewali na t¢ melodi¢ w latach migdzywojennych dziadowie na odpustach
w Lezajsku (Swirko 1971: 514 [I1]). Por. takze 204, 277.
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Piesni o sieroctwie i wykluczeniu

Nieuchronna kara piekta czeka na macochg, negatywna bohaterke dwéch wieczorowych bal-
lad sierocych. Pierwsza z nich, dochowana do naszych czaséw dzigki fenomenowi przekazu
ustnego ,duma religijna — legenda” (Pauli 1838: 75-76) o réznych incipitach tekstu, réwniez
obecna w repertuarze dziadowskim (DWOK 21: 87; 22: 166-167; 45: 310-312; Grochowski
2009: 220, 360-361), trafita na wie§ by¢ moze w czasach ludowych misji ewangelizacyjnych
odbywajacych si¢ w XVII i XVIII w. (por. Hernas 1965 tom 1: 114). Rozbrzmiewata w chiop-
skich chatach zaréwno przed Bozym Narodzeniem, jak i przed $wigtami Wielkanocy. Znali
ja mieszkaricy pétnocnej (Kotula 1976: 277-278) i potudniowej cz¢sci dzisiejszego Podkarpacia
(DWOK 48: 156; Gatazka 2021a: 154), takze najblizszej okolicy Krosna (Pelczar, Lorens 1997:
176-177); $piewali gérale pogranicza femkowsko-bojkowskiego (Falkowski, Pasznycki 1935:
105), Dolinianie w Sanockiem (DWOK so: 190-195) oraz Rusini w Przemyskiem (DWOK
35: 132). W polskich osrodkach sasiadujacych z Lemkowszczyzna piesii t¢ wiazano zwykle
z okresem Adwentu, na co wskazuje — obok §wiadectw informatoréw-wykonawcéw — dobér
melodii. Przekaz z miejscowosci Sadki (3) jest kontrafaktura: wykorzystano tu przypisywang
Piotrowi Studziriskiemu kompozycje znana dzi$ gtéwnie z koledy Ach, ubogi ztobie (Rudnicki
1890: 49; Siedlecki 1895: 34), oparta na wczesniejszej melodii stosowanej w tym utworze
i w innych piesniach bozonarodzeniowych (Mioduszewski 1843: 173; DWOK 49: 132 [39],
176 [89]). Z kolei melodia z Jasionki (4) funkcjonowata w regionalnym repertuarze jako
bozonarodzeniowa koleda-kotysanka (Gatazka 2011: 225). Ten wariant wyréznia si¢ tez pod
wzgledem literackim: do tekstu ballady dodano trzy strofy innej piesni sierocej (por. podobny
przyktad: DWOK so: 195).

Na EemkowszczyZnie, a ponadto m.in. w sasiadujacej z wioskami temkowskimi miej-
scowosci Glebokie koto Rymanowa, legende o sierocie wykonywano na melodig, ktéra
w drukowanych Zrédtach byta taczona przede wszystkim z katechizmowa piesnia 77djca: Big
Ojciec, Bog Syn, Bég Duch Swiety (Mioduszewski 1838: 246) oraz ze §piewem konfederatéw
barskich, Stawam na placu z Boga ordynansu (Swierczek 1920 zeszyt 1I: 67). W ludowym
repertuarze melodia ta pojawia si¢ w licznych wariantach i towarzyszy wielu réznorodnym
tekstom. Skrécona jej postaé Kolberg zapisat ze stowami lamentu nad upadkiem obyczajéw,
Polska Korono, co stychac o tobie (DWOK 6: 441) — bliskim wariantem muzycznym tejze jest
przekaz z Glgbokiego (5). W jednym z nowszych wydan $piewnika Jana Siedleckiego omawia-
na kompozycje, zgodnie z zachowana w wielu stronach Polski dawng praktyka wykonawcza
zwiazang ze zwyczajami pogrzebowymi, skojarzono z tekstem Franciszka Karpinskiego,
Zmarly czlowiecze, z tobg sig zegnamy™ (Siedlecki 1994: 842; por. réwniez Bartkowski 1990:
316-317 [254.1, 254.3]; Galazka 2014: 291-292 [454-455]; 2017¢: 121-126 [§8.9-20]). Watki tej me-
lodii pojawiajg si¢ jednak przede wszystkim w piesniach pasyjnych: Juzem dosé pracowat dla
ciebie, cztowieku (261), Iszot Isos Christus do Jeruzalimy (267), Placzcie, anieli, placzcie, duchy
Swigte (297-298). Wywodzi si¢ z niej mollowa wersja utworu Wisi na krzyzu Pan, Stwiérca
nieba (Klonowski 1867: 318-319; Rudnicki 1890: 56-57; Flasza 1930: 335) — zwiazki melodyczne
z pierwowzorem s3 najbardziej widoczne w ludowych wariantach tej wersji zachowanych

26 Karpinski 1792: 80-81.
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w okolicach Jasta (234)”. Slady opisywanego muzycznego wzorca nosza tez niektére trady-
cyjne warianty Pobudki z Gorzkich zaléw (Siedlecki 1895: 245; Gatazka 2021b: 94-95, 97, 99
iin.). Archaiczne odmiany omawianej melodii zapisano na LemkowszczyzZnie, gdzie balladg
o sierocie wykonywano zwykle w Wielkim Po$cie. W wariancie z Turzariska wykorzystany
zostat tetrachord mollowy z subkwarta w formule inicjalnej i subsemitonium w kadencji (6);
niemal identyczny przekaz nagrano w pobliskiej Komariczy ze stowami koledy $piewanej
w czasie postu poprzedzajacego Boze Narodzenie (Gatazka 2018b: 36-37). Wykonawca po-
chodzacy z niezamieszkatej dzi§ temkowskiej wsi Jawornik piesi o sierocie podat z melodia
utrzymana w waskim zakresie tercji wielkiej — to wsréd przekazéw omawianej kompozycji
wariant odosobniony — rozszerzona o subsemitonium (7). Utwor pojawit si¢ tu w kontekscie
opowiesci o wiosennym wypasie bydfa®.

W okresie Adwentu w wielu miejscowosciach potozonych na catym badanym obszarze —
m.in. w Lubatowej*, w Rézance’®, w Jasienicy Rosielnej" i w Nienaszowie® — $piewano
mtlodsza (na co wskazuja zaréwno jej postad literacka, jak i muzyczna) od poprzedniej, po-
dobng w tresci, jednak niemal zupetnie pozbawiong motywéw religijnych, piesi o sierocie
szukajacej pocieszenia przy grobie matki®. Z proweniencja ,,Rymanéw, Sanok” zapisal 6w
utwér Kolberg (DWOK so: 189); w niniejszym tomie umieszczono wariant pochodzacy
z Nowosielec (8), do Kolbergowego przekazu zblizony pod wzgledem melodycznym.

Z drukéw ulotnych pochodzi wieczorowa piesti o tematyce sierocej rozpoczynajaca sig
stowami: Marsz, marsz, me serce, do Czestochowy**. Wykonanie Zofii Muchy z Szufnarowej (9)
ilustruje wersj¢ melodyczna najbardziej rozpowszechniona w potudniowo-wschodniej Polsce
(por. Galazka 2014: 312-313 [490-491]; 2021a: 146-147 [83b]).

Podczas weczirkéw chetnie czerpano z wydawnictw odpustowych?, szczegélnie gdy teksty
w nich zawarte opowiadaly o sierocej niedoli. W Tylawie zapisano wykonywana w takich
okolicznosciach, w temkowskiej szacie jezykowej, nowiniarskq piesni o sierotach’, po pol-
sku utozona, a moze tylko spisana, przez Jana Ostacha, stynnego na Podkarpaciu wydawcg
drukéw ulotnych (10).

27 Zapis ten warto poréwnacé z innym podanym przez Kolberga przekazem piesni Polska Korono, co stychac o Tobie, pocho-
dzacym z terenu Bieszczadéw (DWOK so0: 358), oraz z jednym z wariantéw piesni zatobnej Zmarty czlowiecze, z tobg
si¢ Zegnamy z Pogérza, z okolic Strzyzowa (Gatazka 2017¢: 126 [58.20]).

28 Turzansk, PO, BG, 192/2004.

29 Lubatowa, OS, BG, 202/2007.

30 Rézanka, IC, BG, 120/2002.

31 Jasienica Rosielna, JW, BG, 192/2004.

32 Nienaszéw, LW, EZK-OD, 31/2022.

33 Ten utwor réwniez posiada liczne warianty incipitu tekstowego.

34 Piesni taznalazta si¢ m.in. w druku ulotnym: Najnowsze piesni. 1. O Najswigtsza Panienko, céz teraz za lata. 2. Marsz, marsz,
me serce, do Czgstochowy. 3. Tysigckrod badz pozdrowiony, o mdj wierny patronie. 4. Brami w sercu trwoga. 5. Rozpomnijze,
o0 Maryja, my prosimy Ciebie. 6. Pamigtaj, najlitosciwsza Panno Maryja. 7. Jezu wieczny, opuscisz nas, gdzie si¢ podzicjemy.
8. Do Twej dazym kaplicy, Nowe Piekary 1885 [Approbatur 1872]. Za podzielenie si¢ wiedza o drukach ulotnych, w tym
za udostgpnienie cennych materialéw poréwnawczych, dzigkuje Natalii i Piotrowi Wawrzkiewiczom.

35 Kolportowanych podczas odpustéw i innych uroczystosci koscielnych.

36 DPolska wersj¢ piesni podaja m.in. druki: Najnowsze piesni. 1. Prawdziwe zdarzenie o sierotach. 2. O sierotce narzekajgcej.
3. Prawdziwa opowies¢ o wnukach, ktérzy zamordowali dziadka i babke, Tarnéw, 1926, s. 1-4; J. Ostach, Morderstwo
w Bukowie. Prawdziwa bistoria o rodzicach zamordowanych w sposéb okrutny i dziecku zywcem spalonem. Prawdziwe zda-
raenie o wyrodnych dzieciach. Prawdzgiwe zdarzenie o sierotach, Rymanéw, b.r.w., s. 6-8.
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W nurcie repertuaru o tematyce sierocej znalazly si¢ tez teksty tworzone przez samych
wykonawcéw do powszechnie znanych melodii. Tematem takich utworéw bywata biografia
ich autora (11, melodi¢ por. Pudlowski 1988 cz¢s¢ 1: 16).

Przed tamaniem czwartego przykazania Bozego przestrzegaly stowa wielu piesni, m.in.
temkowskiej A w nediliu, tak ranetiko, powadywsia syn z mamorikom (23), wykonywanej
na melodi¢ znang dzis ze $piewu ku czci Najswigtszego Sakramentu, U drzwi Twoich stoje,
Panie (383-386; Mioduszewski 1838: 154), i suplikacji Krélu, Boze Abrahama (359; Siedlecki
1928: 363). Melodia ta byta wigzana réwniez z tekstem ballady opowiadajacej o spotkaniu Pana
Jezusa z grzesznica (206-208; DWOK 49: 247), wykonywanej zwykle w okresie Wielkiego
Postu (por. DWOK 49: 244-247), pojawiala si¢ takze w repertuarze kolgdowym (DWOK 49:
155 [62])77. Niemal wszystkie publikowane w tej antologii ludowe jej warianty oraz pochodzace
z opisywanego regionu zapisy terenowe Kolberga z 2. potowy XIX w. reprezentujg ,,skrécona’
(czyzby pierwotna?) wersj¢ postaci normatywnej, formg o trzyczesciowej strukeurze (por.
Zola 2003: 62). Dawny sposéb wykonania utworéw opartych na omawianej kompozycji
przywodzi na mysl obrzedy weselne i zniwne: piesni te $§piewano wysoko, przenikliwie,
niemal krzykliwie®.

Tekst Turbujq si¢ ludzie o mnie (24) wyraza skarge czlowieka nieprzystajacego do spo-
tecznosci lub z niej wykluczanego. Literacki sposdb ujecia tematu dopuszcza zresztg wielosé
interpretacji; sama wykonawczyni nazwata ten utwoér ,tgskng $piewanka na wieczorynki™.
W zbiorze piesni ludowych z Krakowskiego trafit on — z inng melodia — do dziatu piesni
tanecznych (Wiechowicz 1978: 42). Melodia z Falisz6wki jest wariantem kompozycji taczonej
na Podkarpaciu z wieloma tekstami, najcze¢sciej z balladg o podolance (25).

Piesni o , niebieskiej pomocy”

Pocieszenie w sieroctwie, dostownym i metafizycznym, odnajdywali ludzie w odwolywaniu
si¢ do Boskiej Opatrznosci. Spiewano wiec chetnie i czesto, szczegdlnie whasnie w okresach
postu i pokuty, piesii o incipicie Sierota ja, mocny Boze, bez Twojej opicki, ktéra trafifa do
kantyczek*® juz w XVIII w. (Kancyjonal... 1794: 465-467). Fakt poliwersyjnosci melodycz-
nej tego utworu zauwazyt Michat Marcin Mioduszewski, podajac w Spiewniku koscielnym
dwie melodie (1842: 557-558). Jeszcze inng zapisat Teofil Klonowski (1867: 900-901); jako jej
odlegte warianty mozna interpretowac zapis Kolberga z Czaszyna w Sanockiem (DWOK
50: 365-366) oraz bliski temu zapisowi przekaz z Glojsc pochodzacy z poczatku XXI w. (12).

W okolicach Nowego Zmigrodu piesii te $piewa si¢ na melodie (13) odwotujaca si¢ do
wzorca, ktérego warianty posiadaja bogata dokumentacj¢ w XIX-wiecznych $piewnikach
koscielnych (Klonowski 1867: 342, 1404-1405 [3]) oraz w zrddtach folklorystycznych

37 Precyzyjniej: utwor, o kedrym tu mowa, funkcjonowat jako kolgda (por. wariant w tej samej funkeji: Gatazka 2018b:
246-248), ze wzgledu na tre$¢ wypada go jednak zaliczy¢ do utworédw o charakterze dydaktyczno-moralizatorskim i po-
wiaza¢ z dziatalnoécia misjonarzy ludowych. Wtérna ,koledowa” funkcja tego typu piesni wynikata prawdopodobnie
z faktu ich wspélistnienia ze $piewami bozonarodzeniowymi wiasnie w czasie wieczoréw/weczirkdéw.

38 Golcowa, SB, BG, 297/2009.

39 Zeglce, HD, BG, 92/2002.

40 Kantyczki —wartykule okresla si¢ tak drukowane od XVIII do ok. potowy XX w. wydawnictwa w charakterystycznym
formacie i o duzej objetosci, zawierajace teksty piesni naboznych, gléwnie koled, czerpane przede wszystkim z rekopiséw
klasztornych.
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(DWOK 6: 442), takze tych najnowszych (Bartkowski 1990: 330; Galazka 2014: 275 [425];
2017¢: 54-55 [22.8-9]). Wzorzec 6w towarzyszy zwykle tekstom religijnym publikowanym
w drukach ulotnych. Réwniez na badanym obszarze taczy si¢ on przede wszystkim z utworami
takiej proweniencji: mowa tu o pozaliturgicznych pie$niach pasyjnych (213, 281) i $piewach
wchodzacych w sktad pozaliturgicznych nabozeristw wielkopostnych (238, 279), o ,drucz-
kowej” opowiesci o pozegnaniu Pana Jezusa z Matka (360) oraz o znanych z wydawnictw
odpustowych tekstach legend o wedréwee Swietej Rodziny (191) i o Swietej Teresie (Gatazka
2021a: 151-152). Wystepuje on ponadto w niedrukowanej ludowej koledzie apokryficznej
o poszukiwaniu noclegu (Galazka 2011: 67-69 [23.6-7]). Warianty z regionu odzwierciedlaja
opisany przez Antoniego Zot¢ model strukturalny — tworza go kontrastujace ze soba czlony:
pierwszy ma charakter recytatywu skupionego wokét dzwicku ¢, drugi za$ cechuje ptyn-
no$¢ spowodowana sekundowym ruchem na obszarze calego zakresu skali (por. Zota 2003:
142). Niekiedy kontrast zostaje wzmocniony poprzez silne zrytmizowanie, ,utanecznienie”
drugiego odcinka melodii (281). Wszystkie zebrane w antologii przykltady cechuje duzy
stopieri podobieristwa do ludowych odmian utworu Przez Twoje swigte zmartwychwstanie
(303-305) — obydwie melodie mieszczg si¢ w tym samym zakresie, a ich inicjalne dzwigki
umiejscawiajg si¢ ton ponizej finalis.

Inna kompozycja stosowana w naboznych piesniach narracyjnych (Mioduszewski 1842:
540; DWOK s0: 370, 375; Bartkowski 1990: 151 [61], 331-332 [268]) ujawnita si¢ w zapisie piesni
Sierota ja, mocny Boze... 7 miejscowosci Rado$¢ (14). Ten wariant wyréznia si¢ ambitusem
poszerzonym do seksty. Wyrazna kulminacja poprzedzajaca opadanie melodii do II stopnia
skali dwoma skokami, sekundowym i kwartowym, wydaje si¢ podkresla¢ btagalny charakter
tekstu.

Kolejny — po wariantach piesni sierocej z miejscowosci Sadki i Jasionka — przyktad piesni
wieczorowej posiadajacej melodi¢ koledy stanowi przekaz zaspiewany przez Stefani¢ Barariska
z Golcowej (16). Za pierwowzér mozna w tym wypadku uznad pierwsza cz¢$é utworu
O gwiazdeczko, cos swiecita nad stajenkq tam (por. np. Gatazka 2017a: 243-244 [75]). Cho¢
kompozycja ta towarzyszyta wezesniej $wieckiej piesni o podobnym incipicie (O gwiazdeczko,
cos blyszczata, gdym ja ujrzal swiat, Swierczek 1920 zeszyt I: 84), przez wykonawcéw ludowych
jest zwykle identyfikowana jako bozonarodzeniowa. Koricowy odcinek melodii w omawia-
nym przekazie z Golcowej wykazuje tez podobieristwo do kadencji koledy przeznaczonej
na dzieh Swiqtych Mtodziankéw, W dziers Bozego narodzenia weseli ludzie (Mioduszewski
1838: 34-35; Galazka 2004: 157-158).

Z kolei drugi czton popularnej w naszych czasach melodii koledy Wirdd nocnej ciszy
(Mioduszewski 1853: 914) postuzyl za trzon $piewanej w okolicach Nowego Zmigrodu
w Adwencie przed snem modlitewki*, ktérej tres¢ dotyczy wedréwki grzesznej duszy i pomocy
udzielonej jej przez Marig (17). ,Koledowy” watek muzyczny ulegt tu kompilacji*> z kadencja
znang z ludowych wariantéw pie$ni o Bozej Opatrznosci, Wszystka moja nadzieja u Boga

41 Ludowej (a whasciwie ,uludowionej”) modlitwy przekazywanej od niepami¢tnych czaséw wytacznie droga miedzy-
pokoleniowej transmisji. Modlitewki wywodza si¢ jednak zwykle z tekstéw propagowanych odgérnie (w tym z piesni
religijnych) i stanowia ich kompilacje. Sa bogate w symbolike chrzescijariska (por. Zowczak 2013). Odmawia si¢ je lub
(rzadziej) $piewa zawsze indywidualnie.

42 Kompilacja nazywa si¢ zestawienie segmentéw (watkéw, fraz badz wigkszych czesci) réznych melodii, ktére zostaje
zastosowane do nowego tekstu (por. Kusto 2015: 122).
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maojego (por. np. DWOK 6: 226)%. Urodzona w Przysietnicy mieszkanka Zatuza, prezentujac
przekaz tego utworu pochodzacy z jej rodzinnej tradycji (x8), postuzyta si¢ lokalnym warian-
tem melodii piesni Juz Cig Zegnam, najmilszy/najmilejszy Synu, Chrystusie (por. 252), nawiazu-
jacym do ludowej postaci jednej z melodii litanijnych (459). Wedtug stéw tej wykonawczyni
modlitewke owa $piewano w Wielkim Poscie kazdego dnia przed snem. W postaci recytowane;j
notowano ja w wielu stronach Podkarpacia (Kotula 1976: 141-142, 415-416). Wydaje si¢, ze
ma ona wsp6lna geneze z licznymi literackimi odmianami pie$ni o po$miertnej wedréwee
dusz, funkcjonujacymi m.in. w repertuarze dziadowskim (Grochowski 2009: 216).

Z drukéw ulotnych pochodzi inna piesii wskazujaca na sens ludzkiego zawierzenia Marii:
legenda ,,0 pustelniku z ptaszkiem™*, na badanym obszarze $piewana niegdy$ powszechnie
w adwentowe wieczory, rzadziej — przed kapliczkami w trakcie ludowych nabozeristw ma-
jowych#® (Bartkowski 1990: 323-325; Galazka 2021a: 149-150). Zgodnie z zaleceniem umiesz-
czanym w odpustowych wydawnictwach utwér ten $piewano na melodie Swigta Panno, Tjs
nad wszystkie czystsza dziewice — piesni, ktora w regionie funkcjonowata w kilku wersjach
muzycznych. Najbardziej znana sposréd nich jest kompozycja wyjatkowo podatng na wa-
riabilnos¢, o czym $wiadcza juz zapisy w $piewnikach koscielnych z XIX i z poczatku XX w.
(Mioduszewski 1842: 480*; Klonowski 1867: 1038-1041; Gillar 1903: 154 [5372-b]). W niniej-
szym tomie reprezentuja ja trzy pozycje (19, 391, 450).

Druga z popularnych w regionie melodii (20; wariant: Bartkowski 1990: 324) jest zwia-
zana szczeg6lnie z o§rodkami ruchu pielgrzymkowego w Starej Wsi i Tarnowcu. Wariant
$piewany w okolicach Tarnowca ma charakter polonezowy, jakby ,starowiejska” wersja me-
lodyczna zostata ujgta w metrum zapisu normatywnego?, i taczy si¢ m.in. z tekstem jednej
z odpustowych piesni patniczych (444).

Melodia nagrana w jednej z miejscowosci nalezacych do parafii w Cieklinie (21) postuguje
si¢ wzorcem stosowanym do wielu réznorodnych tekstéw, przede wszystkim do ,,przemyskie;j”
wersji hymnu Ave maris stella (59-60; Lewkowicz 1938: 341; Zota 1993: 157-158 [151]), ale takze
do stéw koledy (Galazka 2012: 90 [34.2]; 2018a: 102 [32.1-2]), kalwaryjskiej*® piesni pasyjnej
(273) i wielkanocnego $piewu Chrystus zmartwychwstan jest (307). Nietypowa dla owego
wzorca jest tu jedynie kadencja na II stopniu skali.

Ostatnia z wersji réwniez stanowi kontrafakture (22) — z zasobu melodii kalwaryjskich
wybrano kompozycj¢ zestawiang na badanym obszarze m.in. z tekstem wielozwrotkowej pie-
éni o pielgrzymie i Dobrym Pasterzu, Chrzescijanie katolicy, prosze, postuchajcie (Bartkowski
1990: 321; Gatazka 2021a: 135-136).

43 Motzliwe, ze nie mamy tu jednak do czynienia z kompilacja motywéw, a koleda w znanej dzi$ postaci, uksztattowanej
i spopularyzowanej, jak si¢ wydaje, w 2. potowie XIX w., zaczerpneta melodig z jednej z wersji muzycznych powszechnie
wowczas wykonywanej piesni Whzystka moja nadzieja u Boga mojego.

44 Piesih o Najswigtszej Pannie Maryi i Piesit o pustelniku z ptaszkiem (Dawna swigta powiesé niesie o pustelniku), Czgstochowa
1873.

45 Szufnarowa, TG, BG, 86/2006.

46 Bliski wariant tej melodii z tekstem piesni o pustelniku znalazt si¢ w pierwszym wydaniu Spiewnika kalwaryjskiego
(Chadam 1980: 173-174).

47 Stosowane w artykule pojecie ,normatywu” odnosi si¢ do zapisu $piewnikowego, stanowiacego w okreslonym czasie
(najczesciej chodzi o wiek XX i lata obecne) wzorzec wykonawczy dla kantoréw, organistéw i innych animatoréw $piewu
ludowego.

48 Funkcjonujacej w ramach zwyczajéw kalwaryjskich (obchodéw drézek Meki Panskiej lub Matki Bozej) i, szerzej, piel-
grzymkowych. Niektore §piewy (a zwlaszcza melodie) kalwaryjskie zasilaty repertuar $piewéw dziadowskich.
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Ballady

Do domowego repertuaru przeznaczonego na Adwent trafiaty réwniez niektére ballady lu-
dowe. Wspomniana wczesniej Podolanka, w polskich zrédtach dokumentowana od 1. potowy
XIX w. (Jaworska 1991: 157), funkcjonowata w licznych wersjach i wariantach melodycznych,
wariantywnos¢ cechowata ja réwniez w warstwie literackiej*. Adwentowe okolicznosci spra-
wialy, ze do tekstu dobierano melodie ,,smutne”, mollowe lub o cechach modalnych, jesli
byly znane wéréd danej spotecznosci (por. Gatazka 2021a: 174 [95a]). Zdarzalo si¢ jednak, ze
ballad¢ $piewano przy adwentowych wyskubkach na melodi¢ popularnej w regionie polki —
o zgota odmiennym charakterze (26).

Wsréd utworéw zapisanych podczas ostatnich badani terenowych wyréznia si¢ ballada
opowiadajaca o Helenie i jej kochanku powracajacym z zaswiatéw, zapamigtana przez
wykonawczynig jedynie w czgsci (27). To $lad ludowej recepcji stynnej Lenory Gottfrieda
Augusta Biirgera. Piesn w polskiej szacie jezykowej dotychczas tylko jeden raz zanotowano
tacznie z liniag melodyczna, ktdrej zapis sprawia w dodatku wrazenie niepewnego (Zawiliniski
1891: 790). Tekst pochodzacy z Szufnarowej jest skrétem ttumaczenia Juliana Boguckiego™,
podobnie jak przekaz z okolic Jarostawia ogloszony przez Stefana Grudzinskiego (1890: 25-26).

Do repertuaru na wieczory trafialy tez piesni zolnierskie, szczegdlnie te o charakterze
balladowym. Jedna z nich, $piewana w takich okoliczno$ciach nie tylko na Podkarpaciu
(Swirko 1971: 164-165), znana jest tu z dwéch podstawowych wariantéw stownych. Ten rza-
dziej spotykany, o incipicie 7am, na tqczce, na zielonej (28), wyrdznia si¢ obecnoscia motywu
rannego mlodzierica. Wskazany motyw zostat przejety z dawnej piesni (Pauli 1838: 128-130)
wystepujacej jeszcze w XX w. w funkcji obrzgdowego $piewu koledniczego o fanicuszkowej
budowie (Gatazka 2018a: 437). Drugi wariant, zaczynajacy si¢ od stéw Szdsty/siddmy roczek
wojny ming?*, przeniknal do repertuaru dziadowskiego, o czym $wiadczy wspomnienie
mieszkanki Pisarowiec”. Melodia, stosowana takze do innych tekstéw — w regionie m.in. do
ballady o Jasiu zabdjcy (Gatazka 2021a: 175-176 [96]), réwniez $piewanej podczas wieczordw —
jest stosunkowo malo podatna na wariabilnos¢.

Koscielne piesni adwentowe

W kosciotach w okresie Adwentu odprawia sig roraty. Jeszcze w 2. pofowie XX w. zaczynaly si¢
one wylacznie o brzasku. Zwykle na poczatku $piewano piesti Boze wieczny, Boze zywy (Pelczar,
Lorens 1997: 181). W XX w. ten ,,hejnat roratny” (Mioduszewski 1838: 11-12) w funkcji $§piewu
na Introit coraz cz¢sciej zastgpowala piesii wykonywana poczatkowo w zwiazku z Rézaricem
0 Najswigtszej Marii Pannie i z Godzinkami ku czci Najswigtszej Marii Panny — Zawitaj, ranna

49 Niektdre z wariantéw wskazuja na fake funkcjonowania tej piesni w nurcie $piewéw dziadowskich, por. Czarnorzeki,
SK, BG, 165/2003.

so J. Bogucki, Halina (Ballada z Biirgera), ,Rozmaitosci” 1824, nr 40, Lwéw, s. 315-317.

51 Na potrzeby tego artykutu przyjmuje si¢, ze wariant stowny (tekstowy) jest utworem rézniacym si¢ od tekstu, wzgledem
ktérego pozostaje w stosunku wariantowym, w stopniu umozliwiajacym identyfikacj¢ obydwu tekstéw jako reprezen-
tujacych ten sam, mozliwy do ustalenia badz domniemany pierwowzor.

52 Jeden z wariantéw zapisanych na opisywanym terenie zob. Brzoza, Pi¢kos, Petka 2019: 119.

53 Nowosielce — Pisarowce, TP, EZK-OD, 16/2021.
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jutrzenko (Mioduszewski 1842: 710-711)**. Zdaniem informatoréw obecnie pierwsza z tych
piesni $piewa si¢ w zgromadzeniach sporadycznie” — najdtuzej utrzymata si¢ w zywej tradyciji
w Jasienicy Rosielnej® (wariant: Bartkowski 1990: 92 [2¢]) — za$ zwyczaj roratniego $piewu
drugiej zachowat si¢ do czaséw obecnych w zaledwie kilku parafiach, m.in. w krosnieskim
kosciele franciszkanéw (42) i w Iwoniczu.

Tradycyjna melodia pie$ni Boze wieczny, Boze Zywy pamigtana jest dzi$ juz tylko przez
najstarszych mieszkaicow regionu, ktdrzy $piewali ja w domach w Adwencie nawet wtedy, gdy
zanikla w repertuarze koscielnym (Gatazka 2021a: 21). Wigkszo$¢ z tych wariantéw nawiazuje
do najstarszych znanych zapiséw $piewnikowych (Mioduszewski 1838: 11; Klonowski 1867: 5-6).
Interpretacja modalnej struktury w kategoriach nowozytnego, dur-mollowego systemu wpty-
n¢la na modyfikacje inicjalnego zwrotu: fi-g'-h'-c*-d*-h*-c>-g* > g'-g'-c*d*-es*d>-c>-h*-c>-g'.
W zmienionej postaci przypomina on poczatkowy odcinek jednej z melodii stosowanej do
Litanii Loretatiskiej do Najswigtszej Marii Panny (Maly Spiewnik: 132 [s]). Mozna by w tym
wypadku méwic o typowej dla folkloru religijnego kontaminacji®, jednak niemal identyczny
przekaz utrwalono w r¢kopisie pochodzacym z potowy XIX w. (Tabinski 18s1: 2), a wydaje
si¢ watpliwe, by wéwczas znano juz owg litanijng ,nut¢™. Inne rozstrojenie archetypu w wa-
riancie z Draganowej przyniosto za$ rezultat, ktéremu nie sposéb odméwi¢ artyzmu — cho¢
kadencja konicowa zatracita tu cechy frygijskie, rysunek linii melodycznej wzorowany na
pierwowzorze sprawia, ze centrum tonalne kompozycji zmienia si¢ dwukrotnie (31).

Archaiczna melodia ,hejnatu roratnego” utrwalita si¢ tez w temkowskiej balladzie
o grzesznicy porwanej do piekla. Te piesn $piewano zaréwno podczas postu przed Bozym
Narodzeniem (w ramach weczirkéw, o czym wiemy m.in. ze Zrédet fonograficznych®), jak
i w Wielkim Poscie (201; DWOK 49: 248-249).

W Lubatéwee stowa piesni Boze wieczny, Boze zywy tacza si¢ z melodia (32) znana przede
wszystkim z utworu Gfos wdzigczny z nieba wychodzi (Mioduszewski 1838: 15). Na potudnio-
wej LubelszczyZnie piszacy te stowa spotykal wyltacznie taka kontrafakeure®, na badanym
obszarze stanowi ona przekaz odosobniony.

Ludowy wariant melodii innej dawnej piesni adwentowej, Po upadku cztowicka grzesz-
nego (33), miesci si¢ w ramach siedmiostopniowej skali miksolidyjskiej, co korespondu-
je z XIX-wieczng tradycja wykonawcza poswiadczong w zapisach $piewnikowych (np.
Mioduszewski 1838: 12). W przekazie zanotowanym w Kozuchowie VII stopieri skali osiagany

54 Wedlug jednego z mieszkaficéw powiatu krosnienskiego Zawitaj, ranna jutrzenko $piewano na poczatku rorat przed
1T wojna $wiatowa (Laczki Jagiellonskie, ZS, BG, 86/2001).

ss Zawarte w artykule informacje o wykonywaniu pieéni (o jej obecnosci w zasobie §piewéw danej miejscowosci, osrodka
czy regionu) odnosza si¢ zawsze do tradycyjnego $piewu wspdlnoty i depozytariuszy jej repertuaru, nigdy za$ do wykonan
profesjonalnych (solowego $piewu organisty, $piewu scholi, chéru parafialnego itp.).

56 Jasienica Rosielna, JW, BG, 155/2003.

57 Wytluszczeniem zaznaczono wspélne miejsca w przebiegu melodii.

58 Kontaminacja zachodzi wéwczas, gdy elementy pochodzace z réznych melodii (1. ksztattowanej i 2. ksztattujacej/ksztat-
tujacych) ulegaja wymieszaniu, w rezultacie czego powstaje nowy utwoér, zwykle o dominujacych cechach pierwszej
kompozycji (por. Kusto 2015: 122).

59 Okreslenie ,nuta” uzywane jest w artykule zgodnie z regionalnym zwyczajem jako synonim stowa ,melodia”.

60 Lemkouvsky Vechirky, Czast 1 by Orchestra Ivana Leska [nagranie z pazdziernika 1928], na stronie Internet Archive, https://
archive.org/details/78_lemkovsky-vechirky-czast-1_orchestra-ivana-leska-e.-dolena-j.-lesko-a.-krochta-ste_gbiaooo1799a/
Lemkovsky+Vechirky%2C+Czast+1+-+Orchestra+Ivana+Leska.flac, dostep: 12.11.2022.

61 Niepublikowane badania autora artykutu.
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jest wielokrotnie, zawsze jednak w naturalny sposéb wynika to z przebiegu melodii, co sprawia,
ze w tym wypadku trudno chyba méwi¢ o manierze (por. Zota 2003: 164).

Podatna na wariabilno$¢ okazata si¢ kompozycja towarzyszaca powszechnie znanej para-
frazie tekstu Rorate caeli rozpoczynajacej si¢ od stéw Spusicie nam na ziemskie niwy Zbawce
z niebios, obloki. W antologii umieszczono zapisy reprezentujace metawariant™ w istotnym
stopniu rézniacy si¢ od normatywéw $piewnikowych z XIX, XX (Mioduszewski 1838: 23-24)
i XXI w. (Reginek 2010: 43). Cechowaty go: odwrotny kierunek inicjalnego skoku melodii
(34-35), jej wychylenie w gére przed osiagnigciem finalis (,opisanie” centralnego dzwigku)
w pierwszej frazie (34-38) oraz uproszczona formuta koicowa (35-38). O szerokim zasiggu
i duzej popularnosci tego metawariantu — mieszczacego si¢ w obrebie wzorca o wyréznikach
wspdlnych z jedna z wersji muzycznych piesni pasyjnej, Juzem dosé pracowat dla ciebie, czto-
wiecze (262-265) — $wiadczy zapis ,melodii ludowej” Spusécie nam na ziemskie niwy w jednym
z Iwowskich $piewnikéw z 2. potowy XIX w. (Czubski 1886: 30-31).

Bardzo waznym sktadnikiem regionalnego repertuaru adwentowego byta antyfona maryj-
na Matko Odkupiciela, wykonywana w czasach przedsoborowych® w ko$ciotach od nieszpo-
réw soboty poprzedzajacej pierwsza niedziele Adwentu do $wigta Matki Bozej Gromnicznej
wlacznie (por. Surzyniski 1892: 132). Zebrane w antologii lokalne warianty polskiego Alma
Redemptoris Mater stanowia przejaw ciaglosci wzoréw melodycznych choratu gregoriariskiego
w praktyce ludowej (por. Dahlig 2014: 140), zanikajacy jednak wraz ze zwyczajem $piewania
nieszporéw niedzielnych i §wiatecznych, ktérego cz¢$¢ stanowity. Zbiér tych wariantéw
cechuje wyjatkowo rozlegta wymiennos$¢ motywéw i watkéw muzycznych.

Stosunkowo rzadko (m.in. w Szufnarowej/Niewodnej*t, w Trzesniowie®) pojawia si¢ wéréd
nagranych przekazéw popularna melodia $piewnikowa, zawsze jednak w swej wezesniejszej
(Flasza 1930 tom 3: 473), a nie propagowanej obecnie (Siedlecki 1994: 8), postaci. Obydwa
normatywy odwotujg si¢ do melodycznego wzorca, w ktérego ramach mieszczg si¢ takze inne
piesni adwentowe (m.in.: Po upadku cztowieka grzesznego; Archaniot Bozy Gabryjel i Zdrowas
badz, Maryja, niebieska lilija).

Z osrodkiem kro$nienskim zwiazana byta melodia Matko Odkupiciela o frazie inicjal-
nej charakterystycznej dla niektérych koled bozonarodzeniowych (Mioduszewski 1843:
174-175 1 in.); wariant tej melodii (43), $piewany jeszcze w ostatnich dziesi¢cioleciach XX
w. w $wiatyni parafialnej w Komborni®, reprezentuje grupe zblizonych do niego, niepu-
blikowanych zapiséw z Krosna®, Korczyny®, Dobrzechowa® i Zboisk/Dukli”®. W jego
melodycznych ramach odnajdujemy zaréwno motyw charakterystyczny dla wersji tej piesni

62 To umowne okreslenie proponuje autor niniejszego artykutu dla ,nadrzednego” wariantu, posiadajacego cechy ujaw-
niajace si¢ w wielu pojedynczych wariantach funkcjonujacych na okreslonym terytorium, wyraznie wyodr¢bnionym
na podstawie zasi¢gu wystgpowania zespotu tych cech. Metawariant moze reprezentowaé wersj¢ melodyczna wyrazona
w zapisie normatywnym, rézni si¢ jednak od niej w znacznym stopniu.

63 Ilekro¢ wartykule mowa o czasach przedsoborowych, chodzi o pamigtany przez najstarszych informatoréw okres sprzed
wprowadzenia obowigzujacych obecnie zmian w liturgii katolickiej wynikajacych z ustaleri Soboru Watykanskiego II.

64 Szufnarowa, KZ, EZK-OD, 26/2022. Do lat 70. XX w. Szufnarowa nalezata do parafii w Niewodne;j.
65 Trze$niéw, MZ, BG, 19/1998.

66 Kombornia, SP, BG, 81/2001.

67 Krosno, KR, BG, 45/2000.

68 Korczyna, GU, BG, 45/2000.

69 Dobrzechéw, CG, BG, 175/2007.

70 Zboiska, ZP, BG, 223/2008. Zboiska nie maja wlasnej parafii, od poczatku istnienia miejscowosci jej mieszkarncy
uczestniczyli w nabozeristwach odbywajacych si¢ w kosciotach w Dukli.
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znanej w Odrzykoniu (49) i w Laczkach Jagiellonskich, jak i nawigzanie do kompozycji
Po upadku czlowieka grzesznego.

Formul¢ inicjalna w wykonaniach zarejestrowanych w Bliznem (46) i Przysietnicy”
mozna interpretowaé jako odmiang normatywnej. Wykazuje ona réwniez zbiezno$¢ z réw-
nolegtym miejscem w przebiegu melodycznym wariantu piesni Archaniot Bozy Gabryjel
z Lubna Opacego (39) — ale i z incipitem stosowanym do niektérych $piewéw zatobnych
w pétnocno-zachodniej czgsci Podkarpacia (Gatazka 2017¢: 155 [61.26]). Kolejne frazy melodii
nagranych w rejonie Brzozowa wskazuja na ich zwiazek z innym zapisem $piewnikowym,
pochodzacym z XIX w. (Siedlecki 1895: 304 [2]).

Normatywny incipit w zapisach z Lubatowej (48) i Rogéw rozwija si¢ w ksztatt znany
z hymnu z Gorzkich zaléw (Zal dusze sciska, serce boles¢ czuje, por. Mioduszewski 1838:
60-61), za$§ w przekazie z Rymanowa — w niemal wiernie oddany rysunek melodyczny po-
wszechnie funkcjonujacej wersji utworu Archaniot Bozy Gabryjel (Mioduszewski 1838: 17-18).
Powtarzajacy si¢ w melodii ze Zrecina (47) motyw d*-a'-h'-c*-h' pojawia si¢ takze w warian-
cie Ave maris stella $piewanym w Kroécienku Wyznym (62). Wykonanie Stefanii Adamik
zawiera réwniez zwroty wystepujace w ludowych przekazach antyfony maryjnej Witaj,
Krélowo nieba i Matko litosci (Mioduszewski 1838: 186), funkcjonujacej na badanym obsza-
rze w ramach obrz¢déw pogrzebowych — przed Vaticanum II w liturgii, obecnie poza nia.
W przekazie dokumentujacym dawng prakeyke $piewacza wsi Krolik Polski (45) mozna
doszuka¢ si¢ podobienistwa do wariantu piesni Spusécie nam na ziemskie niwy z Klimkéwki
(37) — por. fragmenty melodii do stéw, odpowiednio: , Ty$ jest przechodnia bramg” i ,gdy
wirdd przekleristwa od Boga”. Skoki melodii o septyme¢ w gére w przyktadach z Krélika
Polskiego (45) i Odrzykonia (49) w kontekscie dalszego przebiegu melodii przywodza na
mys$l wspomniany juz w artykule motyw ,,maryjny” z pie$ni dziadowskich i kalwaryjskich
(por. 2 i in.). Poréwnujac druga cz¢s¢ zapisow z Krélika Polskiego (45) i z Lubatowej (48),
mozemy zauwazy¢ podobieristwo, niwelowane przez czesciowe przesuniecie materiatu mu-
zycznego w drugim z przekazéw wzgledem pierwszego; w obydwu przekazach wystepuje
rzadki w ludowych $piewach religijnych interwal nony.

W zapisach antyfony Matko Odkupiciela pochodzacych z powiatu jasielskiego licznie przeja-
wia si¢ zjawisko ,,adwentowych” kontrafaktur. Warianty z Katéw (s1), Skalnika” i D¢bowca™
wzorowane s3 na melodii pie$ni Po upadku czlowieka grzesznego, zapis z Radosci (50) nasladuje
kompozycj¢ Zdrowas badz, Maryja, niebieska lilija (por. jej typowy dla regionu wariant 41).

W wykonaniu zarejestrowanym w Nozdrzcu (53) pobrzmiewaja echa dwéch réznych
kompozycji stosowanych do hymnu Ave maris stella (58, 61)7. Watki muzyczne sktadajace
si¢ na ten przekaz pozwalaja dostrzec w nim duze podobieristwo do koledy W5rdd nocnej
ciszy, co moze $wiadczy¢ o choralowej proweniencji melodii uwazanej za genetycznie ludowa
(por. réwniez 17).

71 Laczki ]agielloriskie, 7S, BG, 86/2001.

72 Przysietnica, BW, BG, 186/2003.

73 Skalnik, AN, BG, so/2000.

74 Debowiec, informatorka anonimowa, BG, 357/2010.

75 Pierwsza z nich stanowi rozpowszechniony wariant melodii ,starej” (Surzyniski 1886: 298; Siedlecki 1928: 225), druga
cechuje pewne podobieristwo do niestarannego zapisu pochodzacego z péZnodziewigtnastowiecznych wydan Spiewniczka
J. Siedleckiego (1895: 301, melodia 1).
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Pierwowzdér muzyczny wersji funkcjonujacej w Kobylanach (s4) stanowi piesii Bgdz
pozdrowiona, Panienko Maryja (Mioduszewski 1838: 174, tu z innym tekstem), w rozbudo-
wanym melicznie wariancie; podobny wariant taczono w Pstragdwee z piesnig wchodzaca
w sktad nowenny przed Bozym Narodzeniem (92). W Jasionce do tekstu Matko Odkupiciela
zapozyczono melodi¢ Zawitaj, Matko Rézasica Swietego (Mioduszewski 1853: 824-825), prze-
twarzajac lokalna jej odmiang (55), uzywana tam réwniez w piesni do $w. Barbary, patronki
miejscowego kosciota, Barbaro Swigta, perto Jezusowa’.

Nieszporny kontekst stosowania antyfony lezy u zréddet wersji muzycznych zaczerpnie-
tych z polskiej psalmodii. W Jedliczu (57) i w Haczowie”? Matko Odkupiciela $piewano
na melodi¢ psalmu Chwalcie, o dziatki, najwyzszego Pana, w charakterystycznej m.in. dla
okolic Strzyzowa™ ludowej wersji cechujacej si¢ zawg¢zonym zakresem (Zota 2003: 175).
W parafii Nowotaniec melodia recytatywu (56) miesci si¢ w pentachordzie frygijskim (jest
to wiasciwie tetrachord z dodanym subtonium, por. Zota 2003: 143). Co ciekawe, motyw
zawierajacy si¢ w konicowym czlonie tej formuty ujawnia si¢ w przekazach z Klimkéwki (44),
z Lubatowej (48) iz Bliznego (46) —w tym ostatnim koncowy dzwigk jest przesunigty o sto-
piei w dét. Trudniej doszukaé si¢ tego motywu w melodii pochodzacej z Komborni (43),
gdzie ulegl przetworzeniu: e*-e*-d*-c*-d*c*-h* > e*-d*-g*-e*-d*c>-h".

Zbiér adwentowych piesni koscielnych uzupetniaja ludowe przekazy nieszpornego hymnu
Ave maris stella, réznorodne pod wzgledem muzycznym i — co rzadsze w ludowym repertu-
arze religijnym — pod wzgledem tekstowym. Cztery wersje melodyczne zostaty przyblizone
powyzej w zwigzku z omawianymi kontrafakturami piesni Dawna swigta powiesé niesie
o pustelniku i Matko Odkupiciela. Ksztalt najczeéciej stosowanej melodii narzucat niety-
powe dzielenie tekstu (Gatazka 2021a: 24) lub dodawanie refrenu (59-60, por. Lewkowicz
1938: 341). Poliwersyjno$¢ tekstowa wynika z faktu podawania przez $piewniki koscielne
i modlitewniki réznych ttumaczen tego taciriskiego hymnu, za$ wariantywnos¢ jest skut-
kiem znieksztalceri archaicznego tekstu. Najpopularniejszy w regionie przektad byt znany
juz na poczatku XVII w. (Bartoszewski 1613), z niewielkimi zmianami przedrukowywano
go pozniej, m.in. jeszcze we wezesnych wydaniach $piewnika Siedleckiego (1895: 301-302).
Tylko lokalnie, m.in. w Trze$niowie (58), wprowadzono w XX w. translacj¢ zalecong przez
Episkopat Polski (Spiewnik koscielny 1955: 96).

Piest Gwiazdo morza, ktdras Pana mlekiem swoim karmita, w XIX w. $piewana ,w czasie
pomoru i choréb” (Mioduszewski 1838: 188-189), w XVIII-wiecznych zbiorach znalazta si¢
wéréd utworéw adwentowych (Kancyjonat... 1721: 53-54). W tej funkgji do ostatnich lat
XX w. wystgpowata m.in. w Klimkéwce i w okolicach Sanoka (63-64).

$piewy na adwentowe $wieta

W wigiliec Swigtego Andrzeja na weczirkach w okolicach Komariczy piosenke o Andrzeju
(65, por. Krélikowski 2012: 209) wykonywano na melodi¢ wariantu koledy A wezora z wie-
czora (por. DWOK 49: 164-165).

76 Jasionka, MS, BG, 178/2004.
77 Haczéw, ZR, BG, s4/2000.
78 Szufnarowa, KZ, EZK-OD, 26/2022.
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Z kolei w dzieti Swictej Barbary (4 grudnia), ktéra w regionie czczono przede wszystkim
jako patronke umierajacych”, podczas mszy odpustowych w kosciotach noszacych jej imig™
$piewano Barbaro Swigta, perto Jezusowa. W Golcowej piesti te intonowano na melodie (67)
uksztattowana w wyniku kontaminacji wariantu kompozycji Wzigtas do nieba, najtaskawsza
Pani (por. Chadam 1980: 301) ze starsza melodia, oparta m.in. na jednej z polskich odmian
tonu pasyjnego (por. 68; Reginek 1981: 273). W Jasionce stosowano kontrafakture Zawitaj,
Matko Rézarica Swigtego (por. s5), w Zyznowie za$§ wykorzystywano propozycje podana
w $piewniku Tomasza Flaszy (1930 tom 3: 348). Omawiana piesii do $w. Barbary nalezata
na badanym obszarze do utwordéw wystepujacych w najwickszej liczbie wersji muzycznych.
Wyttumaczenia tej réznorodnosci trzeba szukaé w odleglej przesztosci, wiele przekazéw ce-
chuje bowiem melodyczna archaiczno$¢ (zob. szczegdlnie 68-71). Na tym etapie badari mozna
zidentyfikowa¢ tylko niektére kontrafaktury: melodia z Wietrzna (73) wystgpowata w daw-
nym repertuarze wielkopostnym (236, 250), w przekazie z Pustyn (72) udokumentowano
nowsza, jak si¢ wydaje, wersj¢ popularng w okolicach Krosna i Brzozowa (por. Gatazka 2017c¢:
235-236 [112.5-8]), faczona tam réwniez z innymi tekstami: Swigci mieszkaricy niebieskiej krainy
(453) i Wzigtas do nieba, najlaskawsza Pani®. W zapisach z Batucianki (71) i Klimkéwki (70,
pierwsza cz¢$¢ melodii) mozna odnalezé przetworzone motywy znane z adwentowej piesni
Mittit ad Virginem (Mioduszewski 1842: 390-392). Czesto stosowana kontrafakturg jest na
caltym obszarze Podkarpacia (por. Galazka 2017c¢: 239-240 [112.15-19]) melodia zakorzeniona
w repertuarze dziadowskim i kalwaryjskim (Mioduszewski 1842: 451-452; DWOK 6: 227-229
[431-433]; 45: 309; Chadam 1980: 142).

Kult $w. Barbary przejawiatl si¢ réwniez w modlitewkach, ktére odmawiano w ciagu
calego roku (66; Kotula 1976: 115-116) i w narracyjnej piesni Bgdz pozdrowiona, Barbaro
Swigta, $piewanej w Pstragbwce na wyskubkach (76, por. Zbiér piesni naboznych katolickich. ..
1886: 702 [789]).

O ile modlitewki do $w. Barbary stanowity w regionie wzgledna rzadkos¢, kolejny swigty
wspominany w okresie Adwentu (6 grudnia) byt adresatem wielkiej ich liczby. Oredownictwa
Swictego Mikotaja wzywano, odwotujac sie do niego jako do opiekuna dzieci, gléwnie sierot,
oraz obroricy domownikéw i dobytku przed dzikimi zwierzgtami. Jedna z takich modlitewek
zapisano w Osobnicy (77), inne trafity do ksiazki Franciszka Kotuli poswigconej m.in. ma-
gii chrzescijariskiej praktykowanej jeszcze w XX w. na Rzeszowszczyznie (1978: 38-95, 265,
309-311, 373-376) oraz do rozprawy Stanistawa Mazura (2002: 91). Obydwaj badacze podajg
réwniez warianty zartobliwego wierszyka (Kotula 1976: 173; Mazur 2002: 91), ktéremu w ni-
niejszej antologii towarzyszy melodia oparta na prostym schemacie znanym z dziecigcych
wyliczanek (79).

Nie udalo si¢ dotychczas odnalez¢ drukowanego zrédta piesni Witaj, Mikolaju, nasz
Swigty patronie, $piewanej przed wielu laty przez najstarszych parafian przed mszg odpusto-
wa w kosciele pw. §w. Mikolaja w Grabownicy Starzeriskiej (78). Forma tekstu (szczegélnie

79 1w zwiazku z tym piesni poswigcone tej $wigtej wykonywano przez caly rok w czasie obrz¢déw przedpogrzebowych,
w ramach tzw. rézafca za zmartych (zob. Gatazka 2017b: 217-218; 2017¢: 234-243; 2021a: 121-123).

80 Ale nie tylko; jeszcze w 2. potowie XX w. co roku 4 grudnia wykonywano t¢ piesii w kosciele parafialnym w Jasliskach
(JW, BG, 68/2001).

81 Jasliska, JW, BG, 68/2001. Mowa tu o sytuacji odwrotnej niz ta przywotana w zwiazku z przekazem z Golcowej (67):
tym razem melodig stosowana powszechnie w okolicach Krosna do piesni o $w. Barbarze polaczono z tekstem pieéni na
Whniebowziecie NMP, zwykle $piewanej wedtug innego wzorca. Mozna stad wysnu¢ wniosek o swoistej ,wymiennosci”
melodii — nie tylko tych dwéch piesni.
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refren) oraz melodia utworu pozwalaja odczytywad go jako kontrafakture piesni Wierni
chrzescijanie | Zebrani chrzescianie, pozdréwmy Maryje, kolportowanej w drukach ulotnych
i znanej m.in. na Rzeszowszczyznie (por. Bartkowski 1990: 300-302 [234]).

Ludno$¢ rusinska $piewata, nie tylko z okazji $wigta jednego ze swych najbardziej powa-
zanych patrondw, cerkiewna piesii A chro, chto Nykotaja liubyr'(DWOK so: 373-374 [631], por.
Cerkowni pisni 1926: 332) oraz druga, prawdopodobnie dziadowska (i stanowiaca poktosie
misji ludowych), oparta na tej samej melodii co polski utwér Szezesliwy, kto sobie patrona
Jozefa ma za opiekuna (DWOK so: 372-373 [629-630], por. 301).

Przez caly okres Adwentu w kosciotach i w domach (por. Mazur 2002: 64) praktykowa-
no $piew Godzinek ku czci Niepokalanego Pocz¢cia Najswigtszej Marii Panny™. W czasach
przedsoborowych lud wykonywat te godzinki podczas cichych mszy, réwniez na roratach;
w latach pézniejszych — przed poranna msza $wigta w adwentowe niedziele, w dni nowenny
poprzedzajacej uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Marii Panny i w sama
uroczystos$¢ (8 grudnia)®. Zawitaj, ranna jutrzenko (42) intonowano przed godzinkami lub
po ich zakonczeniu, zaleznie od miejscowego zwyczaju.

Specyfika regionalnych wariantéw tego nabozeristwa jest rozbudowywanie ich ,, kanonicz-
nego” tekstu (podobne zjawisko wystepuje takze w Matopolsce). Do Polecenial Ofiarowania
(zaczynajacego si¢ od stéw Z poktonem, Panno Swigta) dodawano wersy parafrazujace i roz-
wijajace tres¢ drugiego cztonu modlitwy Zdrowas, Mario (80-86), nickiedy réwniez — w celu
uzyskania odpustu — parafraz¢ jednego z aktéw strzelistych (8s). Takie rozbudowane warianty
zachowaly si¢ do dzi§ w Zywej tradycji w wielu miejscowosciach.

W zwiazku z uroczystoscia 8 grudnia obok godzinek §piewano rézne piesni maryjne, wsréd
nich pierwsza byta Witaj, swigta i poczeta niepokalanie. Na badanym obszarze wystgpowata
ona w wariantach normatywnej wersji (Mioduszewski 1838: 189) — a wlasciwie archetypu
lezacego u Zrédia zapisu utrwalonego w innym Zrédle XIX-wiecznym (Klonowski 1867:
1073-1074) — bliskich krosnieriskiemu zapisowi Kolberga (DWOK so: 366 [621], por. 89).
Ten sam wzér melodyczny ujawnia si¢ takze w refrenie najbardziej rozpowszechnionej na
Podkarpaciu i w Matopolsce wersji piesni pasyjnej Ach, mdj Jezu, jak 1y kleczysz (por. 248).

Utw6r Witaj, swigta i poczeta. .. pojawial si¢ tez w ludowych wersjach muzycznych zwia-
zanych z obrzgdowoscia kalwaryjska, taczacych si¢ z réznymi tekstami: Witaj, Pani, my
poddani do nég padamy (do Matki Bozej Szkaplerznej); Witaj, Pani, matko Matki Jezusa
Pana (do $w. Anny); Zastandw si¢, chrzescijanie | o cztowiecze, na chwilke matq (stacje drogi
krzyzowej) i in. (87-88, por. 231, 411). W okolicach Tarnowca t¢ piesii maryjna $piewano na
melodi¢ innego utworu (por. 444), rozszerzong w koficowym odcinku na wzér pierwszego
jej cztonu w celu dostosowania do tekstu o innej strukturze wersyfikacyjne;.

W Lubatowej ,,od czaséw naszych prapradziadéw”** istnieje zanikajacy w ostatnich latach
zwyczaj odprawiania w domach $piewanej Nowenny ku czci Najswigtszej Panny Marii, albo
rogpamigtywania dziewigcin miesigcy, przez ktdre Najswigtsza Panna zostawata w zywocie

82 Spiewano je zreszta przez caly rok. Poboiniejsze gospodynie zaczynaty od nich kazdy dzier (Szufnarowa, J T, EZK-OD,
20/2021 i in.). Obecnie w kosciotach godzinki $piewa si¢ najczgéciej w niedziele i $wigta przed prymaria (w Wielkim
Poscie niekiedy Godzinki o Mgce Passkiej, za$ w czerweu — Godzinki ku czci Najswigtszego Serca Pana Jezusa, rzadziej
$piewane sa godzinki po§wigcone §wigtym patronom parafii i godzinki za zmartych).

83 Zarszyn, OG, BG, 75/2001.

84 Lubatowa, TJ, BG, 96/2002.
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Swigtej Anny®. Od 8 grudnia przez dziewieé kolejnych dni spotykano si¢ w gronie rodzinno-sa-
siedzkim na wspdlnej modlitwie. W ramach nabozenstwa miescity si¢ m.in. hymn Zawitaj,
Matko Przedwiecznego Stowa $piewany na melodie Zawitaj, Matko Rézatica Swigtego (90,
por. Mioduszewski 1853: 824-825) oraz piesi Anno, Matko uwielbiona wykonywana na ,nut¢”
piesni O Gospodzie uwielbiona (91, por. Mioduszewski 1838: 186-187). Nowenng koriczono
piesnia Witaj, Pani, matko Matki Jezusa Pana (411). Wszystkie te $piewy wystgpowaty tam
w lokalnych, lubatowskich wariantach melodycznych.

Przewodniczka $piewu w kosciele parafialnym w Pstragéwce, depozytariuszka liturgicz-
nego i pozaliturgicznego repertuaru macierzystej dla Pstragéwki parafii we Frysztaku, urodzo-
na w1921 1. Anna Wnek jeszcze w 2. potowie XX w. prowadzita co roku w dniach 16-24 grud-
nia przed mszami nowenng, wlasciwie Nabozeristwo dziewigciodniowe do Najswigtszej Maryi
Panny przed narodzeniem Zbawiciela swiata, Jezusa Chrystusa (Miarka 1904: 387-394). Na-
bozenstwo to odprawiano tez w Kotaczycach (Mazur 2002: §3-54). Koriczyla je piesi Ciebie
prosimy, Najswigtsza Maryja (92).

Z kolei w michalickiej parafii pw. Ducha Swictego w Kro$nie adwentowa tradycja wy-
konywania nowenny przed Bozym Narodzeniem jest stosunkowo mloda (parafia zostata
erygowana w 1981 r.), ale juz silnie zakorzeniona. Cztonkowie Zgromadzenia §w. Michata
Archaniota $piewali ja w swojej pierwszej placéwee w Miejscu Piastowym na poczatku
XX w. po facinie®, thumaczenie na jezyk polski powstalo w czasach posoborowych. Szczegélne
wzruszenie licznych uczestnikéw nabozenstwa budzi $piewany w jego trakcie hymn Glos
czysty plynie z niebios chmur (93)¥, przektad lacinskiego Vox grata tonat coelitus z melodia
skomponowana pod koniec XX w.

$piewy cyklu zimowego

Najbogatszy zbiér stowno-muzyczny w ramach ludowego repertuaru tworza $piewy i oracje
zwigzane z okresem Bozego Narodzenia i Nowego Roku. Zaliczy¢ tu mozna: koledy apo-
kryficzne (rozwijajace i przetwarzajace watki biblijne w duchu poboznosci ludowe;j), koledy
bozonarodzeniowe (o narodzeniu Jezusa, poklonie pasterzy, wizycie Trzech Kréléw itd.),
koledy zyczace (starsze $piewy obrzgdowe, bogate w symbolike ludowa, schrystianizowane,
cho¢ wyroste z przedchrzescijaniskiego zwyczaju kolgdowania, oraz nowsze oracje z bez-
posrednio wyrazong zyczeniows intencja), koledy ,aktualizowane” (dotyczace wydarzen
historycznych i biezacej rzeczywistosci spoteczno-politycznej), wreszcie — $piewy i teksty
towarzyszace roznorodnym formom chodzenia po kolgdzie®.

Doniesiony w ludzkiej pamigci do XXI w. zaséb koledowy obszaru statutowych dziatai
Etnocentrum Ziemi Krosnieriskiej wydano w dwutomowej antologii (Galazka 2004, 2011).
Zesp6t koled wechodzacy w skiad niniejszego zbioru (94-179) stanowi jej uzupetnienie.

85 Zob. Osiriski 1861: 274-279.

86 Por. Nasza Wilija 1913: 97-98.

87 Krosno, KR, BG, 45/2000.

88 Przeglad typow koled na RzeszowszczyZnie zob. Gatazka 2019: 181-213.
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Koledowanie adwentowe

Juz na wieczorachlweczirkach mozna bylo ustysze¢ $piewy kolednicze, a wérdd nich ,kate-
chizm zakowski” o charakterystycznej, faricuszkowej budowie, wywodzacy si¢ z hebrajskiej
Hagady (Zowczak 2013: 484). Funkcjonowal tu w ramach bozonarodzeniowych widowisk
i $piewano go na rézne melodie (94; DWOK 49: 235-237; Galazka 2004: 428-431)%, czasem
recytowano (95)%°.

Tre$¢ niektérych bozonarodzeniowych koled wiazata si¢ z biblijnymi obrazami przywo-
tywanymi podczas liturgii adwentowej. W Kroscienku Wyznym koledy takie okreslano
nawet mianem jandwientnych (Pelczar, Lorens 1997: 181-182). Najbardziej popularna z nich,
Na zielonej lgce, przy niskiejlslicznej dolinie, opowiadata o zwiastowaniu anielskim (por.
Bartminski 2002: 87-91; Galazka 2019: 183-184). Mieszkanka powiatu jasielskiego wspomina
zwyczaj codziennego wykonywania tej piesni w Adwencie w ramach wieczornej modli-
twy?. Do licznych wariantéw z opisywanego obszaru i obszaréw sasiednich (DWOK 49:
125-126 [32]; Pelczar, Lorens 1997: 181-182; Gatazka 2004: 143-148 [64]; 2011: 222 [90]) dotacza
zapis z Sanockiego (96) — tu piesii o zwiastowaniu ulegta kontaminacji z kolgdg o Pannie
Marii wijacej wianki dla Jezusa, Z tamtej strony dwora (por. Bartmiriski 2002: 163-167). Ten
sam wariant melodii, taczonej na ziemiach pogranicza polsko-ruskiego tez m.in. z ukrairiska
koleda Nowa radist stata (por. Gatazka 2018a: 149 [50.1]), $piewano w pobliskim Prusieku
(Galazka 2004: 197).

Niegdy$ réwnie popularna piesi o poszukiwaniu noclegu przez Swicta Rodzing, zwy-
kle noszaca incipit Najswi¢tsza Panienka po swiecie chodzita i swego Synaczka w Zywocie
nosita (warianty z okolicy: DWOK 49: 178-182 [93-96]; Pelczar, Lorens 1997: 182; Gatazka
2004: 80-90; 2011: 62-73; 2018b: 24-39), zostata zarejestrowana podczas najnowszych badan
w niespotykanej dotychczas postaci (97) — tu rozstrojeniu ulegt tekst, a oryginalna melodia
ustapita miejsca schematowi z pastoratki Oj, maluski, maluski (por. Szweykowska 1989: 36).

Powyzsze koledy $piewano az do Gromnicznej (2 lutego). Inna koleda apokryficzna,
opowiadajaca o cudzie, ktéry zdarzyt si¢ podczas ucieczki Swietej Rodziny do Egiptu (por.
Bartminski 1990: 280-283; Gatazka 2019: 188-190), tym razem zanotowana wylacznie w wersji
literackiej rozpowszechnionej na wschodnim pograniczu (DWOK 29: 120-121; Bartminiski
1990: 281-282; Gatazka 2004: 126-138 [58]; 2011: 189-197 [82]; 2012: 190-211; 2017a: 329-353;
2018a: 208-213; 2018b: 222-235 i in.), wykonywana byta juz wylacznie w okresie Bozego
Narodzenia i Nowego Roku (130).

Koledy wigilijne

Koleda Z raju, pigknego miasta, jedna z Symfonii anielskich Jana Zabczyca (1630), na badanym
obszarze byta zwykle §piewana lub recytowana w ramach widowiska koledniczego zwanego
rajem (Galazka 2004: 194). Dokumentowano ja gléwnie w wariantach podstawowej wersji
melodycznej, wspélnej z koleda Pasli pasterze woly (Mioduszewski 1843: 123; Klonowski 1867:

89 Kolberg umieszcza go w grupie szczodrdwek (piesni zyczacych).

90 Wyjatkowo, ze wzgledu na unikatowy charakter przekazéw, w tomie umieszczono transkrypcje nagran pochodzacych
spoza badanego obszaru, z zachodniej Lemkowszczyzny.

91 Poraj, JK, BG, 164/2003.
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171-172; DWOK 49: 165-166 [74-75]). Z opisywanego regionu pochodzi 15 opublikowanych
dotychczas przyktadéw tej kontrafakeury (Gatazka 2004: 194-196 [90.1-5]; Galazka 2011:
306-309 [122.2-11]). Dwa kolejne pochodza z miejscowosci Szufnarowa (98) i Sadki (99). Inny
zapis owej melodii z tekstem Pasli pasterze woly zarejestrowano w Kroscienku Wyznym (118).

Pies$n Z raju, pigknego miasta nalezata niegdys$ do repertuaru przeznaczonego na Wigilie.
Zwyczaj jej $piewania w tym dniu w kosciele zachowat si¢ do czaséw nam wspétczesnych
w okolicach Lezajska (por. Gatazka 2017a: 521), na badanym obszarze przetrwat wylacznie
we wspomnieniach najstarszych mieszkaficéwo.

Kolejna koleda wigilijna, o tym samym co poprzednia literackim rodowodzie (Zabczyc
1630), jest utwor o incipicie Ach, zta Ewa narobita. W trakcie badani prowadzonych w ramach
projektu realizowanego przez Etnocentrum Ziemi Kro$nieriskiej zarejestrowano nowy wa-
riant muzyczny tej piesni (100), w formie bliski recytatywowi, wyrdzniajacy si¢ obecnoscia
formuty d*-(c'/cis’)-a*-h'-g’ odpowiadajacej punctum jednej z polskich odmian tonu pasyjnego
(Reginek 1981: 273). Przekaz cechuje si¢ podobieristwem do melodii publikowanej w $piew-
nikach (Klonowski 1867: 177-178; Gatazka 2004: 42 [3]; 2011: 31-32 [9]).

Z unikatowym zwyczajem blogostawieristwa pokarméw podczas wigilijnej wieczerzy
zwigzany jest $piew z L¢k Strzyzowskich (rox), dotychczas niespotykany w zrédtach, uksztal-
towany w formie recytatywu wzorowanego na zywych do dzi$, m.in. w ramach godzinek
czy $piewanego rézanca, formutach liturgicznych (tu bez dopetnienia w postaci odpowiedzi
»~Amen”). Recytatyw ten wywodzi si¢ z motywu zwanego przez muzykologéw ,pierwotnym”
(zob. Bartkowski 1987: 79-80). Wykonywany byt przez gospodarza domu na poczatku spozy-
wania kolejnych potraw i towarzyszyt gestowi wyciagnigcia rak nad glowami biesiadnikéw.

Koledy bozonarodzeniowe

Pie$nt Dziecigtko si¢ narodzito to polski przektad sredniowiecznego hymnu Puer natus in
Bethlehem. W przedsoborowej liturgii okresu Bozego Narodzenia na badanym obszarze
stosowano ja w funkgji $piewu przed kazaniem (Gatazka 2004: 222; 2011: 57). W niniejszym
tomie zamieszczono wariant kompozycji znanej w Polsce juz w XVI w. (Nowak-Dtuzewski
1966: 310) — tej wlasnie, ktdra w czasach Mioduszewskiego wérdd kilku wersji muzycznych
byta ,,pospoliciej uzywana” (1838: 33 [1]). Owa melodi¢ $piewano zaréwno w kosciele w Kréliku
Polskim (103), jak i w pobliskich $wiatyniach parafialnych (Gatazka 2004: 222-223 [108.1-2]).
Z kolei jedng z najstarszych sposréd zachowanych w zywej tradycji koled ludowych, nieno-
towanych w kantyczkach ani w §piewnikach, reprezentuja dwa ujgcia obrazu pielggnowania
Dzieciatka (zob. Bartminski 2002: 117-129). Obydwa pochodza z okolic Sanoka, obydwa
wystepowaty na catym badanym obszarze (Galazka 2004: 166-167 [77], 187-191 [87]; 2011: 290,
322-326). Wersja nagrana w Wolicy (104) pod wzgledem muzycznym nawiazuje do kompo-
zycji znanej juz w XVI w. (Nowak-Dtuzewski 1966: 102), czgsto taczonej z tekstami koled
bozonarodzeniowych i noworocznych (w tym zbiorze takze 152, por. Gatazka 2012: 250), za$
tekst przekazu z Pisarowiec (105) jest zblizony do stéw polsko-ruskiego wariantu omawiane;j

tu koledy, uchwyconego przez Kolberga na przedpolu Bieszczadéw (DWOK 49: 151).

92 Zrecin, SA, BG, 38/1999.
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Réwniez kolejne w zbiorze zapisy koled bozonarodzeniowych stanowia nowe warianty
dokumentowanych weczesniej wersji muzycznych (106-108, 110-119, 121-128, 130). Warto
zwrécié szczegblng uwage na pochodzacy z Klimkéwki przekaz koledy Jezusa narodzo-
nego wszyscy witajmy (107). Utrwalono w nim wariant dawnej melodii, zywej w regionie
w XIX w. (DWOK 49: 173-174 [83]), wyrdzniajacy si¢ koricowym zwrotem typowym dla tonu
pasyjnego (Reginek 1981: 273). Kantyczkowa?® kolede Nie masz ci, nie masz nad t¢ gwiazdeczke
z XVIIl-wiecznego r¢kopisu karmelitaniskiego (Krzyzaniak 1980: 77-78) w Korczynie wy-
konywano na melodi¢ mtodszego utworu, Wesolq nowing, bracia, stuchajcie, w miejscowym
wariancie (108). Nieznana dotad odmiana polonezowej melodii piesni Pasterze biezeli, gdy
glos ustyszeli znalazla si¢ w obszernym repertuarze Anny Nadymus ze Skalnika (116).

W materiatach zebranych w latach 2021-2022 znalazly si¢ tez niepublikowane dotad wersje
muzyczne koled. Wéréd utworéw wykonanych przez Jadwigg Bargiet urodzona w Korczynie
byly to: Wstajni na sianku Jezusek maty (109) — koleda dla dzieci (por. Gatazka 2017a: 458-460),
Cztery lata owcem pasal przy tej dolinie (120) — kolejna czgsto spotykana piesn o kantyczko-
wym rodowodzie (Krzyzaniak 1980: 213-214) i Stata si¢ pociecha pana Wojciecha (129) — piest,
ktéra w XIX-wiecznych zbiorach folkloru figurowata w grupie $piewéw ,do tafica” (Pauli
1838: 193; DWOK 48: 128 i in.), a na Podkarpaciu funkcjonowata jako koleda (Kotula 1970:
256 [156]; Galazka 2004: 110-112; 2011: 202-203 [84]; 2012: 218-222; 2017a: 160-162; 2018a:
198-199 [68]). Zofia Mucha z Szufnarowej podzielita si¢ kilkoma koledami w znaczacych
wariantach ogloszonych juz wersji melodycznych: W Betlejem przy drodze (114), W tej kole-
dzie (125) i Pasty si¢ owce pod borem (128). Janina Tatara, $piewaczka urodzona w Pstragéwece,
zapamigtata nucony przez jej dziadka fragment znanej z niewielu przekazéw piesni A zza onej
201y, skad storice wschodzi (Gatazka 2004: 43), zaczynajacy si¢ od stow Wiz, Szymonie, nie
lez w stomie (123). Pochodzaca z Rézanki Wiktoria Suchecka przywotata z pamigci fragment
koledy wojennej (131), za$ uczennica IV klasy szkoty podstawowej w Rogach zaspiewala inng
»aktualizowana” (por. Adamowski 1986: 320) koledg, o tematyce sportowej, zywa w obiegu
ustnym wsréd dzieci i mlodziezy w 2022 r. (132).

$piewy na $wieta w oktawie Bozego Narodzenia

Lokalny wariant melodii piesni Zawitaj, Matko Rézatica Swigtego polaczono z tekstem $piewa-
nego w Klimkéwce utworu przeznaczonego na przypadajace w oktawie Bozego Narodzenia
$wieto Swietej Rodziny (133). W kosciele w Zyznowie w tym dniu épiewano piesii ze stowa-
mi misjonarza ludowego, jezuity Iwo Czezowskiego, Niebo i ziemia, i wszystkie stworzenia
(Gatazka 2004: 249-250; 2018a: 474-475).

W $wicto Swietego Jana, Apostota i Ewangelisty (27 grudnia), na catym badanym obszarze
$piewano w kosciotach piesti Mesyjasz prayszedt na swiat prawdziwy, popularnie zwana w tych
stronach koleda 7a wino lub po prostu winem (warianty z regionu: Gatazka 2004: 237-243;
2011: 97-110). Jej najbardziej rozpowszechniong wersj¢ muzyczng, znana na catym Pogérzu

— na zachodzie az po okolice Gorlic (DWOK 44: 75) i Grybowa®* — reprezentuje melodia

93 Koleda kantyczkowa — piesri bozonarodzeniowa drukowana w kantyczkach. Okreslenie to stosowali czgsto informatorzy.

94 Nagranie wariantu tej melodii z miejscowosci Praszkowa (woj. matopolskie, pow. nowosadecki) znajduje si¢ w kolekgji
autora artykutu.
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$piewana w Korczynie (134). O cudzie w Kanie Galilejskiej traktowaly tez popularny bata-
mut’s (Galazka 2004: 464-465 [307]) i piosenka $piewana dzieciom (135, por. Zota 2003: 60).

Na dzieri Swictych Mtodziankéw (28 grudnia) przeznaczona byla piesi o rzezi niewinia-
tek, zaczynajaca si¢ od stow W dzies Bozego narodzenia weseli ludzie (Gatazka 2004: 157-161;
2011: 234-239; 2018b: 220-221).

Powszechnym do niedawna zwyczajem byt w regionie $piew psalméw nieszpornych
w czasie nabozeristwa odprawianego w kosciotach na zakoriczenie roku. Wykonywano
wowezas psalmy ,na uroczysto$ci Naj$wictszej Marii Panny i Swigta Panien” (Siedlecki 1895:
300-301): Ucieszyla mnie wiesé pozgdana; Jezeli domu sam Pan nie zbuduje i Jerozolimo, chwal
Pana nad pany. W dzisiejszych czasach tam, gdzie zachowal si¢ ten zwyczaj, sigga si¢ raczej
po psalmy z nieszporéw niedzielnych.

Intonujac psalmy na stary rok, korzystano najczesciej z trzech szczegélnych melodii; wedtug
informatoréw byly one zarezerwowane wytacznie na t¢ okazj¢®®, prawdopodobnie jednak
stosowano je podczas wszystkich nieszporéw maryjnych. Zapis pierwszej z nich znalazt
si¢ w $piewniku Siedleckiego (1895: 300); ludowa praktyke jej wykonywania odzwierciedla
przekaz z Oparéwki (136). Bolestaw Bartkowski interpretuje t¢ formule jako niejednolita
tonalnie i ogranicza jej zasigg do pétnocno-wschodniej cz¢sci Polski, gdzie wystgpuje ona
w ramach oficjum za zmartych (1987: 134). Jak si¢ okazuje, formuta funkcjonowata réwniez
na potudniu kraju i przypomina raczej IV ton psalmowy, ktéry mégt ulec znieksztatceniu
w obiegu ustnym — a moze najpierw w niestarannym przekazie §piewnikowym (por. Surzyriski
1892: 94 [finalis 1]).

Kolejna melodi¢ reprezentujg dwa zapisy. Pierwszy wers przekazu z Dobrzechowa (137),
o strukturze zlozonej (por. Bartkowski 1987: 124), mozna interpretowad jako kontamina-
cj¢ melodii jutrzni z Godzinek ku czci Niepokalanego Pocz¢cia Najswigtszej Marii Panny
oraz zwrotu pochodzacego z intonatio hymnu Salve Regina (Surzynski 1892: 138) i wcho-
dzacego w sklad wielu tradycyjnych $piewéw religijnych?”. Pierwszy czlon drugiego wersu
zapozyczono z miejscowego wariantu I tonu psalmowego®®. Drugie cz¢sci obydwu werséw
sa tozsame; w wariantowej do nich relacji pozostaje drugi czton wersu melodii z Haczowa
(138), ktéra ma strukture prosta. Pierwsza czgé¢ tej z kolei kompozycji powstata by¢ moze
na drodze fuzji melodii godzinkowej jutrzni oraz tonu L.

Trzecia charakterystyczna dla regionu kro$nieriskiego melodia stosowana do ,maryjnych”
psalméw nieszpornych opiera si¢ na motywach hymnu 7e Deum laudamus (Siedlecki 1895:
187-188). Bywata taczona z innymi tekstami, np. w Jasliskach z piesnia na Wniebowstapienie
Pariskie (361 — wykonanie to stanowi ilustracj¢ tendencji ludowych wykonawcéw do twér-
czego urozmaicania recytatywow).

Koricowa pies$nia nabozefstwa na zakornczenie roku jest przewaznie Nowy rok biezy.
Kolgda ta, $piewana takze podczas liturgii w dniu 1 stycznia, mieszczaca si¢ w repertuarze

95 Mianem batamutéw okreslano w regionie wszystkie piosenki o charakterze humorystycznym — zartobliwe, pijackie
i hultajskie — ktére $piewano najczgsciej po wigilii (por. Galazka 2004: 34), ale rtéwniez w pozostate dni okresu Bozego
Narodzenia i Nowego Roku podczas rodzinnych i sasiedzkich spotkan (Szufnarowa, MS, EZK-OD, 27/2022). Zwiazek
tresci tych utworéw z okresem, w ktérym je wykonywano, byt dos¢ swobodny.

96 Krosno, KR, BG, 45/2000.

97 Jest on obecny m.in. w dodawanej do $piewanego cyklu Aniot Pasiski doksologii Chwata badz Bogu w Trdjcy Jedynemu
wraz z modlitwa za zmartych, por. Bartkowski 1990: 202.

98 Dobrzechéw, CG, BG, 175/2007.
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kolednikéw odwiedzajacych domy w okresie noworocznym?®, nalezy do utworéw funkcjonu-
jacych w najwigkszej liczbie wersji i wariantéw muzycznych zaréwno na terenie catego kraju
(por. Zota 2003: 25), jak i na opisywanym obszarze (Gatazka 2004: 252-258; 2011: 133-141).
W trakcie najnowszych badan terenowych wykazano, ze réznorodnos¢ melodyczna tej koledy
zachowala si¢ w zywej tradycji, w tym réwniez w praktyce zbiorowego $piewu niektérych
wspolnot parafialnych, do czaséw obecnych. W zbiorze umieszczono wybrane sposréd za-
rejestrowanych w latach 2019-2022 przyktady reprezentujace najpopularniejsze i najbardziej
rozpowszechnione wersje niedrukowane w powszechnie dostgpnych $piewnikach (140-145)°°.

Koledy zyczqgce dla gospodarzy

W drodze na kolgde i pod oknami domostw wykonywano piesn XVIII-wiecznej proweniencji
(Krzyzaniak 1980: 335), Zbierzmy sig | Pdjdziemy, bracia, w droge z wieczora, dokumentowana
w licznych wariantach muzycznych i tekstowych (151; inne przekazy z regionu: Gatazka 2004:
342-351 [183]; 2011: 350-358 [150]). W okolicach Brzozowa i Sanoka kolednicy zwykli $piewad
gospodarzowi domu, stojac w progu: Jak si¢ macie, gospodarzu nasz mityj (152, por. Galazka
2004: 331-333; Kotula 1969: 135).

Inna noworoczna kolgda wprowadza motyw trzepioteczki — ptaka przynoszacego wies¢
o cudach, ktére majg miejsce w gospodarstwie: rozmnozeniu si¢ bydta, przybyciu ,goscia
z nieba” i orce zakoriczonej wyoraniem bryly ztota, z ktérej zostanie ulany zloty kielich
(153, por. Bartminiski 2002: 239-254). Na badanym obszarze opisywana piesn zachowata si¢
w pojedynczym przekazie zaczerpnigtym z zywej tradycji wsi Ustrobna™'. Miejscowo$¢ ta do
1895 r. nalezata do parafii w Szebniach. Pod koniec XIX w., ks. Wiadystaw Sarna, 6wczesny
proboszcz szebnianiski i etnograf, podat tekst tej whasnie ,koledy $piewanej w Szebniach”
do druku (1897: 72). Jak sie okazalo, dotrwata ona do XXI w. z niewielkimi zmianami.
Jej melodia jest typowa m.in. dla rusiiskich koled zyczacych (szczedriwek) z Sanockiego
i Przemyskiego, wérdd ktérych licznie reprezentowane sg tez warianty omawianego utworu
(DWOK 49: 137-138 [44], 139-142 [46-49], 144-145 [52]; 35: 27-29 [25-26, 29]). Funkcjonowata
tam takze w ramach obrzedéw sobdtkowych (402, por. DWOK 49: 266-267 [201-211)).

W okolicach Krosna gospodarzom $piewano najczgsciej bogata w przymdwki pieén,
w ktérej kolednicy przedstawiali si¢ jako Bozy postaricy odwiedzajacy domy ,na pamiatke”
cudu weielenia: Chodzit Jezus po kolgdzie (por. Gatazka 2004: 324-326 [168]; 2011: 334), co nie
przeszkadzato im w niewybredny sposéb przymawiac si¢ o , kielbasy” i, piniadze”. Melodie
do tej piesni byly rézne: ta z Komborni (154) pochodzi, wedtug stéw wykonawczyni, z re-
pertuaru ,dawnych muzykantéw”, ktérzy przygrywali kolednikom™?, natomiast przekaz
z Korczyny (155, réwniez 160) stanowi kontrafakture: wykorzystano tu melodi¢ faczona z tek-
stami koled bozonarodzeniowych (np. Galazka 2018a: 69 [17.1]).

99 Teodoréwka, KM, EZK-OD, 21/2021.

100 O melodiach koledy Nowy rok biezy opublikowanych w ramach serii Kolgdy Podkarpacia: Galazka 2004: 258; 2011:
141-143; 2012: I53; 2017a: 241-243; 2018a: 161-163.

101 W XX w. §piewano ja takze w Przeworskiem (por. Gafazka 2018a: 375-378) i na Eemkowszczyznie (Galazka 2018b:
264-265). Literacki watek panieneczki przygotowujacej domostwo na przybycie Boga zostat wyodrebniony w koledzie
zapisanej w Krasiczynie z ta sama melodia; wykonawczyni bohaterka tekstu uczynita jednak gospodynig (Bartmiriski
2002: 188-189).

102 Kombornia, SP, BG, 81/2001.
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Fot. 11. Kolednicy z Przysietnicy przed sklepem zydowskim z nasionami, wezesne lata 30. XX w., reprod.

U. Czerwinska.

Na pograniczu polsko-ruskim (na badanym obszarze — w Sanockiem) oraz w okolicach
Dukli znana byta kol¢dnicza piessi o pieczeniu chleba przez zwierzgta z gospodarskiej zagrody
(156, por. Galazka 2004: 363-365 [197]; 2011: 338-340 [136]).

Te grupe zamykaja kolednicze pozegnania. Spiewano je m.in. na melodi¢ bedaca warian-
tem zapomnianego dzi§ tanecznego pierwowzoru, z ktérego wywodzi si¢ réwniez Mazurek
Dabrowskiego (157, por. Galazka 2004: 368 [203.2]). W innym przekazie melodig zaczerp-
nieto z piosenki towarzyszacej ukazywaniu w szopce postaci Zyda (158) — wykonawczyni
podjeta prébe odzwierciedlenia w $piewie zdobieni oraz péttonowych (a nawet mniejszych
od pétronu) interwaléw zastyszanych w akompaniamencie towarzyszacego kolednikom
instrumentu (por. ,czysta’” melodi¢: 177, podobne ,,oddanie muzyki*® glosem” zob. 174).
Najczgdciej jednak korzystano z watku melodycznego stosowanego w regionie, szczegdlnie
w okolicach Krosna, Jasta i Strzyzowa, m.in. do okdtek°t. Watek 6w funkcjonowat réwniez
w repertuarze koledowym (159, por. Gatazka 2004: 183-185 [86.1-7] — zob. tez komentarz do
tych wariantéw, 368 [203.1]).

Mtodziezowe koledy zyczqce

Dawne polskie koledy zyczace przeznaczone dla panien i kawaleréw stanowity na badanym
obszarze rzadkos¢. Prezentowane w tym tomie utwory nagrane podczas rozméw z miesz-
karicem Kozuchowa, Tadeuszem Teczarem, przywedrowaly z Krakowskiego (matzonka
rozméwcey pochodzita z okolic Gdowa). Grupe kolednicza, do ktérej informator nalezal

103 Gry instrumentdw.

104 Okdlhkg nazywa si¢ w tych stronach chodzonego.
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w latach po I wojnie $wiatowej, chetnie zapraszano do wielu doméw, skutkiem czego piesni

105

te upowszechnity si¢ w okolicy i bywaja $piewane do dzis

106

W okieneczku przezroczystem zakukata kukuteczka (161)°° — t¢ piesii dla panny mozna
zaliczy¢ do koled zwanych ,ubierankami”. Prak, ktéry w koledzie gospodarskiej zwiastowal
dobra nowing o cudach w gospodarstwie, jest tu postaricem mitosci — figura ukochanego
obdarzajacego wybranke bogatymi (,,z paskiem zlotym”) darami. Sa nimi kolejne elementy
stroju, w ktore ,ubiera si¢” okoledowywang dziewczyne. Przyjecie najwazniejszego z nich —
korali, bedacych symbolem oddania ukochanemu — miato $wiadczy¢ o jej przychylnosci.
W przeciwnym wypadku panng nalezalo wykupi¢ od kolednikéw wezeénie;j.

Te¢ kolede wykonywano na ,,nutg” Narodzit sig pozgdany (Kaszycki 1911: 156). W kolejnej

subierance”, piesni 7z nasza Marysia tadna panieneczka (162), segment melodii Pasterze biezeli,
gdy glos ustyszeli (tradycja tej kontrafaktury siega co najmniej XIX w., por. Konopka 1840:
aneks nutowy nr 3) potaczono z motywami zaczerpnictymi z pie$ni Apokaliptyczny Baranku
(Mioduszewski 1843: 32-33) i zestawionymi ze soba w innym porzadku.

Kawalerom $piewano piesni z charakterystycznym dla koled bozonarodzeniowych i no-
worocznych refrenem ,hej nam, hej” (163). Ulegty w niej potaczeniu dwa motywy zwiazane
z postacia mlodzierica obecne w archaicznych tekstach zyczeniowych: prowadzenie z wojny
stada koni (por. Bartminiski 2002: 317-319) i obleganie miasta (por. tamze: 314-316). Wedtug
wykonawcy tres¢ utworu wyraza oczekiwanie najcenniejszego daru — dziewczyny — w zamian
za udzial w wojennych zdobyczach.

Fot. 12. Kolednicy z Etnocentrum Ziemi Krosnienskiej, luty 2020, fot. P. Kuliga.

105 Szufnarowa, wywiad zbiorowy, EZK-OD, 24/2022.

106 Por. kolede Stoi w oknie przezroczystym (Bartminski 2002: 331-332).
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Okoledowanie panny konczyl tradycyjny zaspiew (164) na nieznana wczesniej w tych
stronach melodie krakowiaka.

§piewy do koledy - zwigzane z réznymi formami chodzenia po koledzie

Czas koledowania (w obydwu znaczeniach: $piewania koled i chodzenia po kolgdzie) wedtug
ludowego porzadku trwa do $wigta Ofiarowania Paniskiego (2 lutego), cho¢ posoborowe
zmiany liturgii Kosciota katolickiego zamykaja okres Bozego Narodzenia juz niedzielg
Chrztu Paniskiego, przypadajaca nie wigcej niz tydziei po Epifanii. Wybér materialéw
towarzyszacych temu okresowi bylby niepelny bez uwzglednienia utworéw towarzyszacych
wystepom Dziada i Zyda — komicznych bohateréw i uczestnikéw réznych form obrzedo-
wych: obchodzenia doméw z kobytkg, z turoniem, czy wreszcie z najpopularniejszymi w tym
regionie herodami.

W tomie zanotowano fragment ,dziadowskiego pacierza” (167) i dwa przekazy ,dziadow-
skiej spowiedzi” (165-166) — te ostatnie teksty, fragmentaryczne i mocno juz znieksztatcone,
miejscami niezrozumiale, wywodzg si¢ ze staropolskiego folkloru zakowskiego. Zapisano
je m.in. w sylwie szlacheckiej z przetomu XVII i XVIII w. (por. Hernas 1965 tom 2: 16-17,
110-111; zob. tez Socha 1998: 329-330).

Zaséb $piewéw zwiazanych z postaciami Dziada i Zyda byt w regionie bogaty (por. Gatazka
2004: 414-418). Wsréd przekazéw publikowanych w niniejszej ksigzce znalazly si¢ satyryczne
utwory wykonywane na melodie $piewéw dziadowskich (168-171). Piesni Wiszystka moja
nadzieja w ty torbie skdrzany (168, por. DWOK 6: 429-430) oraz Juzci sie mo ku moji starosci
(169 — na poczatku drugiej zwrotki) nawiazuja réwniez do tekstéw ob§miewanych pierwo-
wzoréw. Same kontrafaktury §wiadcza o stalej obecnosci w dziadowskim repertuarze trzech

»naboznych” melodii: Wszystka moja nadzieja u Boga mojego; Szczesliwy, kto sobie patrona Jozefa
ma za opiekuna oraz kompozycji faczonej z bardzo wieloma tekstami, u Mioduszewskiego
z pasyjnym Uwaz, pobozny czlowiecze, u siebie (1842: 451-452).

Piesti Jestem sobie dziod ubogi (172) towarzyszyla réwniez komicznej autoprezentacji
Zyda™ — w tekscie zmieniano wéwczas jedynie incipit oraz okreslenie miejsca pochéwku
dzieci bohatera (na ,zydowski” cmentarz).

Geneze melodii piesni $piewanych przez Zyda (lub dla niego wykonywanych), w warstwie
sfownej nierzadko bedacych przykrym echem dawnych ,wykwitéw ducha nietolerancji”
(por. Hernas 1965 tom 2: 223), ustny przekaz wiaze z gra zydowskiej muzyki (174, podobny:
Pudlowski 1988 cz¢é¢ 1: 62 [97]; 175-176). W Haczowie zachowat si¢ fragment zakowskiej
Wojny zydowskiej (175), podobne utwory dokumentowano w XIX i XX w. jako element
bozonarodzeniowych widowisk (zob. DWOK s: 238-239; a zwlaszcza Platek 1976: 638-639).
Wariant pospolitego kantyczkowego dialogu Zydzie, Zydzie, Mesyjasz si¢ rodzi (Mioduszewski
1853: 290-291) wyrdzniaja nietypowe partie onomatopeiczne, interpretowane przez wykonawce
jako nagladowanie zydowskiego $piewu (177, por. u Mioduszewskiego ,la-i, la-i, laj”).

W ramach widowisk jasetkowych, w pastuszych scenach wchodzacych w sktad rozbudo-
wanej formy herodow oraz przy koledowanin z szopkq pojawialy si¢ stereotypowe przyspiewki

107 Szufnarowa, HO, EZK-OD, 20/2021.
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pasterskie (por. Mioduszewski 1853: 228; Platek 1976: 631). Spiewano je na rézne melodie
(177; Gatazka 2004: 419-424).

Bohaterem jednej ze scen w szopce obnoszonej po domach w okolicach Strzyzowa bywat
Gajowy/Les$niczy/Mysliwy. Prezentowaniu wyobrazajacej go lalki-kukietki towarzyszyt
$piew dawnej piesni o mysliwym i dziewczynie (178, por. np. DWOK 6: 211-212; 50: 315-318
[537-539]; Pudlowski 1988 cz¢s¢ 2: 5). Zwyczaj ten mial szerszy zasieg: Piotr Platek umiescit
podkrakowskie warianty tej piesni w grupie $piewéw ,,z szopka” (1976: 632-635).

$piewy na Gromniczng

W $wigto Matki Bozej Gromnicznej w kosciotach obok koled i piesni maryjnych $piewano
po facinie antyfony przeznaczone na procesj¢ ze $wiecami (Siedlecki 1880: 36-38), nickiedy
zastgpowane piesnia Gwiazdo morza, ktéras Pana mlekiem swoim karmita. Piesni ta byta przez
informatoréw podawana gléwnie jako adwentowa (63-64), w nicktérych jednak stronach do
dzi$ pamigeta si¢ o zwigzku tego utworu z obrzgdem poswigcenia gromnic: rozméwezyni ze
Zrecina wspomina, ze w latach jej dziecifistwa piesni $piewano w kosciele 2 lutego™® — byt to
na ziemiach polskich w XIX i w 1. potowie XX w. zwyczaj powszechny (por. DWOK 48: 73;
Siedlecki 1880: 36; Nikodemowicz 1934: 181-182, tu zob. ostatnia zwrotke tekstu; Wit 1980: 255).

W Dobrzechowie owe procesyjne antyfony wykonywano po polsku z tekstem przypisywa-
nym ks. Wawrzyricowi Szawanowi* i na melodig przez niego ulozong (r79). Domniemany
autor wzorowat si¢ na wezesniejszym tlumaczeniu — piesniowej parafrazie oryginatu piéra
Wojciecha Lewkowicza (Nikodemowicz 1934: 181-182). Wigkszo$¢ kompozycji proboszcza
dobrzechowskiego, w tym réwniez i ta, stanowi kontaminacj¢ réznych watkéw wyjetych
ze $piewdw koscielnych (tu przede wszystkim z popularnej koledy Gdy si¢ Chrystus rodzi).

Wedtug miejscowej tradycji ks. Szawan jest tez autorem stéw i melodii dwéch piesni
zwiazanych z kultem $w. Doroty w kosciele w Koztéwku (filii parafii Dobrzechéw). Spiewa
si¢ je tam 6 lutego, w odpust™ (180-181).

W trakcie badan nie rejestrowano szczegélnego repertuaru na okres zapustny, jedynie frag-
menty oracji wyglaszanych przez drabéwldrobsw (wybér tekstéw z regionu Pogérza: Kotula
1969: 121-134; Mazur 2002: 178; Gatazka 2011: 372-373). Podawana w XIX-wiecznych zrédtach
zapustna piesni iwonickich gospodarzy (Janota 1878: 359-360) nie zachowala si¢ w zywe;j
tradycji.

$piewy na Wielki Post
Ludowa piesni o $w. Dorocie zapisana w wykonaniu Zofii Niemiec (182) jest wariantem popu-

larnej w Polsce ballady (zob. DWOK 22: 170-171), podobny wariant znany byt w Kroécienku
Wyznym (Pelczar, Lorens 1997: 175-176). Przekaz pochodzacy od Bronistawy Kotodziej, matki

108 Zrecin, SA, BG, 38/1999.
109 Wawrzyniec Szawan byl proboszczem parafii w Dobrzechowie w latach 1919-1962.

110 Koztéwek, TD, BG, 177/2007.
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cytowanej informatorki, podat Kotula — obok jeszcze innego, zblizonego, z okolic Jasta (1978:
150-153). Legenda ta nalezata do repertuaru dziadowskiego, co potwierdzaja $wiadectwa
informatoréw z Krosnieriskiego, m.in. mieszkanki Bzianki wspominajacej ,,dziadéwke od
Przemysla”, ktéra ,chodzita po domach i $piewata piesn o $wigtej Dorotce™. W przeci-
wieristwie do piesni do $w. Doroty nagranych w Koztéwku, wykonywanych raz w roku
w kosciele podczas mszy odpustowej, omawiany utwér nalezy do grupy $piewéw domowych
rozbrzmiewajacych przez caly okres Wielkiego Postu.

Spiewano wtedy w domach — podobnie jak w Adwencie — zaréwno indywidualnie czy
w gronie rodzinnym, jak i wspélnie z sasiadami. Z ksigzeczek, drukéw ulotnych i r¢ko-
piséw czerpano teksty nabozenstw: ,koscielnych” Gorzkich zalow (223-230)", kalwaryj-
skich Stacji Jerozolimskich stanowiacych $piewany pierwowzor dzisiejszej drogi krzyzowej
(231-232)"° — a takze stowa ,domowych” nabozedstw pasyjnych: Fontanny (236-237)",
Rytmu (238)" i Zegara Meki Pariskiej (279)". Te ostatnie zreszta takze trafiaty do kosciotéw.
W Bliznem do lat 80. XX w. Fontanng $piewano w niedziele Wielkiego Postu przed suma™”.
W kosciotach parafialnych w Miejscu Piastowym i Lubatowej zwyczaj ten dokumentowano
jeszcze na poczatku XXI w."® Rytm wykonywano w §wiatyniach w Wielki Pigtek: w Rogach
porzucono t¢ tradycj¢ juz przed II wojng $wiatowa™, w Odrzykoniu trwala do poczatku
XXI w.® Spiew Zegara Mgki Paiskiej w Korczynie odbywat sie w dwéch turach: w Wielki
Pigtek po nabozedstwie oraz w niedzielg nad ranem, przed rezurekcja. Zwyczaj zanikal
tam w latach powojennych; przywiazani do niego mieszkanicy przez dtugi czas skutecznie
podejmowali ,oddolne” préby ocalenia, ale ostatecznie ,,pogrzebano” go w latach 70./80.
ubieglego wicku™.

Spiewy wielkopostne stanowia wazny komponent repertuaru spotecznosci lokalnych.
Wiaze si¢ to z wyjatkowa rolg motywéw pasyjnych w ludowej poboznosci, ale i z faktem, iz
Wielki Post jest okresem, w ktérym ze wzgledu na porg roku (przedwiosnie, przednéwek)
mieszkaricy wsi mogli po§wigca¢ modlitwom i poboznym $piewom wigcej czasu niz zwykle.

111 Bzianka, MK, BG, 188/2004. Mowa tu o tej samej kobiecie, ktdra w latach migdzywojennych sprzedawata na odpustach
druczki ulotne z piesniami oraz inne dewocjonalia. Autor artykutu styszat o niej od wielu informatoréw urodzonych
w latach 20. XX w., pochodzacych gtéwnie z okolic Starej Wsi i Debowca.

112 Spiewy sktadajace si¢ na cykl Gorzkich zaldw w ludowych wariantach pochodzacych m.in. z opisywanego obszaru,
wraz z komentarzami zob. Gatazka 2021b.

113 Najczgiciej stosowane teksty zob. Pies# na droge Krzyzowq. Zastandw sig, o cztowiecze, na chwilke matq, Mikotéw 1859;
Droga Krzyza Jezusowego, czyli Stacje Jerozolimskie, Wadowice 1863.

114 Fontanna purpurowa z meki Odkupiciela i bolesci Matki Jego wynikajqca, czyli przedpotudniowe rozmyslanie Meki Patiskiej
w czasie Wielkiego Postu w niektdrych kosciotach po prymarii, jako tez i codziennie przy domowem spiewana zatrudnieniu
i podczas tak zwanej Pasyi, Rzeszéw 1843.

115 Rytm do Pana Jezusa Ukrzyzowanego patrzqc na Krzyz Meki Pariskiej, Mikoléw 1856.

116 Zegar, czyli pamiqtka gorzkiej meki i zZatosnej smierci Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa na 24 godziny podzielona
z praydaniem rozmyslan i modlitewek kazdej godzinie stuzqcych, Krosno 1890.

117 Blizne, BW, BT, BG, 70/2001. Por. ze wskazéwka zawarta w petnym tytule nabozeistwa (zob. przypis 114).
118 Miejsce Piastowe, MG, BG, 93/2002; Lubatowa, TJ, BG, 96/2002.

119 Rogi, MD, BG, 72/2006.

120 Odrzykori, MG, BG, 119/2002.

121 Korczyna, AG, EZK-OD, 25/2022.
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Wielkopostne piesni domowe

Wielkopostny domowy repertuar piesniowy cz¢sciowo pokrywat si¢ z ,wieczérkowym?”, z ta
jedynie réznica, ze miejsce $piewéw adwentowych zajmowaly piesni nawiazujace do tematyki
pasyjnej, za$ koledy ustgpowaty miejsca legendom opowiadajacym o dziecinstwie Jezusa. Te
ostatnie, dziadowskie ballady o ucieczce Swictej Rodziny do Egiptu i Jej noclegu w chacie

122

zbéjnika, Gdy Najswigtsza Panienka po swiecie chodzita™ (184-191), oraz o zgubieniu dwu-
nastoletniego Jezusa w $wiatyni, Smutny dzien nastaje, smutna to nowina' (192-194), bardzo
popularne na badanym obszarze, rzadko bywaty tu $piewane w Adwencie, bo ,,przeciez Pan
Jezus wtedy jeszcze si¢ nie urodzit™*, a poza tym w obydwu piesniach znalazly si¢ wyrazne
odwotania do M¢ki Panskiej (por. jednak Mazur 2002: 57).

Piesty Gdy Najswigtsza Panienka po swiecie chodzifa funkcjonowata przede wszystkim
w wielu wariantach melodii , legendowe;j”, charakterystycznej dla repertuaru dziadowskiego,
taczonej z réznymi tekstami. Najczesciej spotykany, podstawowy wariant tej kompozycji (184)
oraz warianty (185-186) reprezentuja wyodrebniony przez Zot¢ model melodyczny, ktéry ce-
chuje , organizacja materiatu melodycznego w zakresie dwéch opozycyjnie ukierunkowanych
kwint” oraz opadanie pierwszego cztonu melodii do II stopnia skali (Zota 2003: 170). Przebieg
melodii w pozostatych przekazach tylko czgs$ciowo miesci si¢ w ramach tego modelu. Zapis
z miejscowosci Tropie (189) uksztattowal si¢ pod wptywem piesni zwigzanej z obchodami
kalwaryjskich drézek (Chadam 1980: 92), znanej szczeg6lnie w zachodniej czgéci badanego
obszaru; zywa praktyka wzbogacita pierwowzér o subkwarte w initium. Ten przekaz stanowi
whasciwie wariant zupelnie innego utworu skontaminowanego z melodia ,,legendowa”. I nie
tylko z nia: drugi czton tego zapisu rozpoczyna si¢ skokiem septymowym d'-c*, po ktérym
melodia wznosi si¢ do d* i opada do h'. Zaréwno ten zwrot, jak i okreslony nim zakres oktawy,
sa charakterystyczne dla przywotywanej juz kilkakrotnie w tej pracy innej melodii kalwa-
ryjskiej (Chadam 1980: 276), ktdra cieszyla si¢ na potudniu Polski tak duza popularnoscia,
ze pod jej wptywem uksztattowata si¢ najpopularniejsza odmiana melodii piesni Po gdrach,
dolinach rozlega si¢ dzwon (Siedlecki 1928: 211-212; 1994: 375) — $piewana znacznie czgéciej
niz francuski oryginat (Siedlecki 1895: 318-319; 2017: 544). Zapisy z Lazéw Debowieckich
(187) i Opardéwki (188) reprezentuja zesp6t wariantéw o odmiennej formie, opartej na iden-
tycznosci poczatkowych fraz obydwu cztonéw kompozycji. Nagranie z Wisniowej (190) jest
kontaminacja wszystkich opisanych powyzej cech melodycznych.

Zbiér wariantéw prezentowanej piesni koficzy si¢ przyktadem zastosowania odmiennego
wzoru obecnego w repertuarze dziadowskim (191, zob. oméwienie 13).

W Lubatowej zarejestrowano piesi Smutny dziers nastaje... w kompozycji, ktéra wyda-
je si¢ ilustrowaé ewolucj¢ tonalng migdzy systemem modalnym (tu, przewazajacym jed-
nak, modusem miksolidyjskim) a dur-moll (192). Utwér ten wystepuje jednak najczgéciej
z melodia proweniencji kalwaryjskiej (Chadam 1980: 82, 197), ktéra obecnie w ludowym
repertuarze taczona jest z tekstem piesni Mdj Strézu Aniele, $piewanej podczas rézancéw
za zmartych (Galazka 2017¢: 243-245). Kontaminacj¢ obydwu wersji melodycznych stanowi
zapis z Jaslisk (193). Wykonanie nagrane w Osobnicy (194) to kontrafaktura innej melodii

122 Piesit o Najswigtszej Marii Pannie, Tarnéw i Przemys] 1866. Noszaca podobny incipit ludowa koleda o poszukiwaniu
noclegu (97) nalezata do repertuaru adwentowego i bozonarodzeniowego, nie podawaty jej druki ulotne.

123 Piesit o Matce Boskiej Bolesnej, Wadowice 1886.
124 Poraj, JK, BG, 164/2003.
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zwigzanej z obchodami kalwaryjskich drézek (Chadam 1980: 92), ktdrej koicowy odcinek
zostal wlaczony do wariantu poprzedniej piesni (185) pochodzacego z repertuaru tej same;j
$piewaczki.

Ludowa kantorka z Lazéw De¢bowieckich, Salomea Farej, przekazata rzadko wspélcze-
$nie rejestrowana XVIII-wieczna piesni dziadowska o Lazarzu i bogaczu, osnutg na watkach
Ewangelii (por. Kancyjonat... 1794: 456-465), w okolicach D¢bowca $piewang w Wielkim
Poscie (195).

Genezg trzech kolejnych piesni z repertuaru dziadowskiego mozna taczy¢ z dziatalnoscia
misyjna w czasach, gdy umiejetnos¢ czytania wérdd ludu nie byta powszechna. Utwory takie
w XIX-wiecznych drukach ulotnych pojawialy si¢ sporadycznie, nigdy zas w kancjonatach
i w $piewnikach koscielnych'.

Ze zbioréw Kolberga wiemy, ze piesii o Swictej Helenie/Alinie ,,szukajacej Bozego Syna”
w XIX w. byla $piewana w Wielkim Poscie, szczegdlnie ,,na poczatku Wielkiego Tygodnia”
(DWOK 20: 100-101), Ww Wielka/Kwietnia Niedziele (DWOK 23: 79; 48: 78). Utwér nawiazuje
do watkéw hagiograficznych zwigzanych z postacia bohaterki, przede wszystkim do legendy
o odnalezieniu przez nig krzyza, do ktérego miat by¢ przybity Chrystus. Niekt6rzy badacze
widza w niej raczej matke Jana Chrzciciela™. Spiewaczka z Dobryni stwierdzita natomiast:

Ten pierwszy grob [w piesni] to jest jakby tron Pana Jezusa, a te dwa groby to jakby
po obu stronach tego tronu Martka Najswietsza i Swiety Jan. Tak mi ttumaczyty,
jak bytam dzieckiem™.

Mogta wigc omawiana legenda by¢ rozpowszechnionym wsréd ludu wariantem deesis, pasyj-
nym echem Bogurodzicy. Funkcjonowata réwniez jako $piewana modlitewka (196) ze stereoty-
powym magicznym zakoriczeniem (por. podobne w modlitewce pasyjnej z Lubatowej, 183)"%.

Opisywang piesni najczgsciej nagrywano w miejscowosciach lezacych wzdhuz tuku Karpat,
takze u Rusinéw (199, por. DWOK 49: 229-230 [167] — tu jako szczedriwka), gdzie pojawiata
si¢ w wariantach tego samego wzorca melodycznego, ktéry reprezentujg niektére dawne
koledy maryjne (np. Galazka 2004: 281 [145.14-15]). Przekaz z Lazéw Debowieckich (198)
uksztattowat si¢ w wyniku kontaminacji tego wzorca ze stara melodia litanijna (459, por.
Lewkowicz 1938: 296).

Odmienng wersjg, $piewana na obszarze powiatu strzyzowskiego (200), charakteryzuja
onomatopeiczny refren (wedtug jednej z informatorek nasladuje on ,traby oznajmujace or-
szak Swietej Heleny™) oraz melodia stosowana, gtéwnie na pograniczu polsko-ruskim, do
kantyczkowej piesni Dziecina mata, Bég, Stwérca nieba, ktéra wystgpuje tam czgsto w funkeji
koledy ,,przedokiennej” (Galazka 2004: 74 [31.1]; 2012: 67-68 [21.1-3]; 20172: 93-97 [26.6-14];

125 By¢ moze dlatego, ze wydawcy drukéw ulotnych nie kolportowali ogélnie znanych tekstéw, a redaktorzy $piewnikéw
uznawali utwory tego typu za zbyt ludowe. Musiaty one by¢ juz zakorzenione w éwczesnej tradycji, gdyz interesowaty
Kolberga i innych XIX-wiecznych badaczy dokumentujacych w pierwszej kolejnosci piesni trwajace w ustnym obiegu.

126 Zrédla pozwalajace przyblizy¢ ,nieco zagadkowa” tresé piesni zestawia w komentarzu do niej Piotr Grochowski (2009:
304-305).

127 Dobrynia, BS, BG, 146/2007.

128 F. Kotula zanotowat omawiany utwér w pétnocnej czgsci Podkarpacia zaréwno jako piesni (1978: 159-160), jak i w funkgji
modlitewki (tamze: 256).

129 Mozna tu méwié o $ciesnionej postaci tego wzorca.

130 Kobyle, HD, BG, 434/2011.
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2018a: 82-84). Pierwszy czlon tej melodii pojawia si¢ w wielu wariantach $piewu kolgdni-
czego Pdjdziemy, bracia, w droge z wieczora (np. Galazka 2012: 360) i w obrzgdowej piesni
towarzyszacej wyjsciu panny miodej z rodzinnego domu (np. Gatazka 2014: 385). Warianty
z omawianym watkiem bywaja nazywane we wschodniej czg¢sci Podkarpacia melodiami 7a
chodzenielprzechodzenie™. By¢ moze wige ta wersja piesni o $w. Helenie wiazata si¢ przed
laty z obchodzeniem doméw w okresie pasyjnym w ramach zwyczaju pokrewnego zaczkom
z Rzeszowszczyzny (por. Kotula 1976: 488-489; Gatazka 2018a: 378, 491-500), tym bardziej,
ze w kontekscie utworu funkcjonujacego w ramach kolgdowania wielkanocnego notowat
ja Kolberg (DWOK 26: 80). Piesti o $w. Helenie mogta tez stanowi¢ element zakowskiego
widowiska.

Kolejna piesnia tego samego rodzaju, wystgpujaca w XIX i w XX w. w tych samych kon-
tekstach, jest — wspomniana wyzej ze wzgledu na adwentowa proweniencje¢ melodii — ballada
o grzesznicy porwanej do piekta (201).

Jako ostatnia z tej grupy znalazta si¢ w antologii legenda o spotkaniu grzesznicy z Panem
Jezusem, nawiazujaca do ewangelicznej sceny z Samarytanka (202-209, por. Hernas 1965 t. 2:
183-184, 234). W funkgji piesni wielkopostnej zapisywat ten utwér Kolberg, m.in. w Sanockiem
(DWOK 49: 244-248)%>. Obydwie podane przez niego pochodzace stamtad melodie: wzér
znany z pasyjnego $piewu Jezu Chryste, Panie mity” oraz Ktorys za nas cierpiat rany** (DWOK
49: 244-246), i kompozycja stosowana wspélczesnie do piesni U drzwi Twoich stoje, Panie
(tamze: 247; zob. oméwienie 23), maja odpowiedniki w materiale zebranym na badanym
obszarze na poczatku XXI w. Pierwsza z melodii (209) wystepuje w zwiazku z prezentowa-
nym tekstem wylacznie w repertuarze rusinskim, druga (206-208) stosowana byta (i jest)
zaréwno przez Rusindw, jak i przez Polakéw. W okolicach Jasta i Strzyzowa zapisano inne
kontrafaktury — dwéch wersji melodycznych piesni Najswigtsza Panno Gidelska (204 — zob.
omdwienie 2 — i 205)"%.

Do domowych piesni wielkopostnych nalezy zaliczy¢ ponadto $piewana wieczorami
modlitewke do siedmiu bolesci Marii, pokrewna ,,Pozdrowieniu Ran Zbawiciela” (Dobranoc,
glowo swigta Jezusa mojego, por. Mioduszewski 1838: 100), zawierajacy refren jakby wyjety
z wiersza barokowego poety Dominika Rudnickiego”®. Wystepuje ona w dwdch wariantach:
durowym (210, por. Bartkowski 1990: 109) i rzadszym mollowym (211).

Przed snem $piewano w poscie réwniez piesti O mdj Jezu, mdj kochany/ukochany. Zapisano
jej trzy wersje melodyczne (212-214), z ktérych pierwsza nawiazuje do zapisu §laskiego
z poczatku XX w. (Gillar 1903: 62 [162]) i mozna ja uznaé za pierwowzdér muzyczny jednej
zludowych odmian utworu Ach, mdj Jezu, jak Ty kleczysz (por. 247), druga wpisuje si¢ w zbiér
wariantéw popularnego modelu stosowanego do tekstéw pasyjnych (zob. oméwienie 13).

131 Kuzmina (pow. przemyski), ZK, BG, 396/2010 i in.

132 Zestawienie wariantéw tej piesni z Kolberga zob. Bartkowski 1990: 325.
133 Mioduszewski 1838: 73.

134 Bartkowski 1990: 188; por. Zota 2007: 152-153.

135 Inny przekaz piesni pochodzacy z opisywanego obszaru zob. Gatazka 2021a: 134-135. Zapisy z pozostatych czesci
Podkarpacia: Kotula 1976: 135-136, 154-159, 162-170 — tu piesni scalono z legenda o dziewczynie porwanej do piekta;
Bartkowski 1990: 325 — tu na jedna z melodii utworu Najswigtsza Panno Gidelska; Gatazka 2014: 319-321 [500-502].

136 Rudnicki 1741: 33.
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Utwor ten wykonawcy zaliczali zwykle do $piewéw domowych, cho¢ np. w Komborni nalezat
do repertuaru przeznaczonego na czas czuwania przy grobie Pariskim w kosciele parafialnym™’.

Wielkopostne spiewy koscielne

Wskutek reform Soboru Watykariskiego II $piewy pasyjne mozna wykonywa¢ podczas liturgii
w Kosciele rzymskokatolickim dopiero od poniedziatku nastgpujacego po piatej niedzieli
Wielkiego Postu (we wezesniejszej, pokutnej czgéci okresu — wylacznie w ramach nabozenstw
pasyjnych). Zmiana ta spowodowata, ze w kosciotach tradycyjne piesni wielkopostne sa
w dzisiejszych czasach $piewane bardzo rzadko i niektére z nich w szybkim tempie ulegaja
zapomnieniu™®.

Szczegdlng cechy czgsci piesni o Mece Paniskiej jest duza poliwersyjnos¢ muzyczna. Dzigki
ustnemu przekazowi réznorodnos¢ ta na opisywanym obszarze dochowata sie do poczatku
XXI w.

Utwér Ach, mdj Jezu, jak Ty kleczysz funkcjonowat tu w pigciu (wliczajac $piewniko-
wa) wersjach melodycznych i ich wariantach (w tym kontaminacjach). Pierwsza z wersji,
uksztattowana w zakresie tercji malej z dodang inicjalng subkwarta i subsemitonium (243),
wykazuje zwiazek z melodia hymnu 7e Deum laudamus (Siedlecki 1895: 187-188), a wlasciwie
2 wywodzacymi si¢ z niej ludowymi wariantami §piewu Swiety Boze (por. Zota 2003: 108). Ze
wzgledu na archaicznos¢ tego watku w tomie umieszczono trzy jego przekazy. Te zapisane na
peryferiach parafii Zrecin w jej XIX-wiecznych granicach (244-245) sa blizsze wspétczesnym
wariantom (ale nie normatywowi) wspomnianych suplikacji; incipit wykonan z Kopytowej
i Lubna Opacego upodobnit si¢ ponadto do inicjalnej formuty innej piesni wielkopostnej,
Witaj, cierniowa korona (por. Zota 2003: 165 [106.1]).

W okolicach Dukli Ach, mdj Jezu... $piewano na ,nutg” (246) odwzorowujaca melodie
ukrainskiej koledy Nowa radist stata (por. zespdt wariantéw z Lemkowszczyzny: Gatazka
2018b: 159-166).

Przekaz z Komborni (247) ilustruje zjawisko ludowej adaptacji melodii do tekstu o innej
budowie, w tym wypadku pierwowzér stanowi utwor O mdj Jezu, mdj kochany (212).

Wykonanie z Lubatéwki (248) reprezentuje najbardziej rozpowszechniong wersjg melodycz-
na, z refrenem opartym na wzorcu charakterystycznym dla ludowych wariantéw piesni Wizaj,
Swigta i poczeta niepokalanie (89). Kontaminacja tej wersji ze $piewnikowym normatywem
(Mioduszewski 1838: 116) jest zapis z Wesolej (249), w ktérego koricowym odcinku pojawia
si¢ w dodatku cytat z najbardziej rozpowszechnionej w regionie melodii piesni Pozwdl mi
Twe meki spiewac (2225 Siedlecki 1895 dodatek I: 22).

Az osiem wersji muzycznych posiada piesn Wizaj, Matko uwielbiona, wykonywana w dniu
pos$wigconym Matce Bozej Bolesnej, ktéry wedtug przedsoborowego kalendarza przypadat
na piatek przed Niedzielg Palmowa. Cz¢sciej jednak $piewano ja w ramach czuwania pod-
czas Triduum Sacrum. W Haczowie — miejscu szczeg6lnego kultu maryjnego zwiazanego
z miejscowa pieta — stfowa tego utworu taczono z kompozycja Krzyzu Swigty, nade wszystko

137 Kombornia, SP, BG, 81/2001.

138 Powszechna opinia informatoréw.
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w ludowym wariancie®. Podczas badan nagrano tez inna kontrafakture — popularnej melodii
pochodzacej z repertuaru kalwaryjskiego' (por. oméwienie 2).

Trzy wersje melodyczne Witaj, Matko wwielbiona nawiazuja do psalmodii. W Korczynie
zachowata si¢ pamig¢é o wykonywaniu tej piesni przez ,maryjki” — dziewczgta adorujace
grob Pariski naprzemiennym $piewem ,,na chéry”. Utwor posiadal tam melodig (253), ktdra
w czgéci obejmujacej strofe jest wariantem IV tonu psalmowego (Surzynski 1892: 94), rzad-
ko wystepujacego w ludowym repertuarze polskich spotecznosci parafialnych (Bartkowski
1987: 126; Zota 2003: 80; zob. oméwienie 136), rézniacym si¢ od wzorca choratowego jedynie
obecnoscig kulminacji w mediatio (¢*) i odmienna kadencja koricows (h™-a’-g’ zamiast h*-g'-¢’
lub ¢*-g-¢"). Na stowach ,,0 Maryja” w refrenie wprowadzono motyw zaczerpniety z ludowe;j
inwokacji Pozdrawiajmy, wychwalajmy Panng Przenajswigtszq (por. 329), przypominajacy tez
watek melodii kalwaryjskiej czgsto stosowanej do piesni Witaj, Matko nwielbiona (Chadam
1980: 276). Koricowe czlony refrenu i strofy w przekazie z Korczyny sa identyczne.

Wykonanie zarejestrowane w Osobnicy (254) stanowi rozbudowana melicznie odmiane
struktury interpretowanej najczgsciej jako jedna z ludowych dyferencji I tonu psalmowego
(Bartkowski 1987: 123 [82]; Zota 2003: 116 [48, trzecia melodia w zapisie synoptycznym])'*,
ktéra na badanym obszarze taczona byta gléwnie z psalmem Rzek? Pan do pana mego (Siedlecki
1895: 291), za$§ w nowszych $piewnikach wylacznie z psalmem Szezgsliwy i nie zna kazni
(Siedlecki 1994: 719). Wariantem tej samej melodii jest przekaz z L¢k Dukielskich (255). Ma
on odmienne initium, wystgpujace réwniez w jutrzni z popularnych godzinek (Mioduszewski
1838: 372; por. Zota 2003: 127) i w ludowych wariantach utrzymanych w I tonie modlitw,
najczesciej Zdrowas, Mario (Bartkowski 1987: 98-99 [47.b-c]), rzadziej Wierz¢ w Boga Ojca
(Bartkowski 1987: 102)'+*. Pokrewne warianty intonacji notowano w ramach psalmodii pol-
skiej (Bartkowski 1987: 124 [85]), réwniez w melodiach reprezentujacych inne tony psalmowe
(Bartkowski 1987: 131 [98]).

W Zarszynie piesn Witaj, Matko uwielbiona $piewano na melodi¢ (256) podobna do dwéch
poprzednich, ale przypominajaca réwniez, szczegélnie w I czlonie, ludowe warianty jednej
z melodii (nazywanej przez informatoréw ,,starodawng’) stosowanych do Lizanii Loretariskiej
do Najswigtszej Marii Panny (por. 313; Mioduszewski 1838: 347, 356 [1]).

W Jasliskach, miejscowosci wyrdzniajacej si¢ kiedy$ na badanym obszarze bogactwem
repertuaru i jego odmiennoscia melodyczna, nagrano (w wykonaniu ostatniej depozytariuszki
dawnych $piewéw koscielnych oraz dziadowskich, Julii Wroriskiej) melodie, ktdra cechuje
wyjatkowe nasilenie wariabilno$ci wewngtrznej (257). By¢ moze wynika ono z faktu, iz piesn
te w Jasliskach $piewano niegdys w catoéci — wszystkie 117 zwrotek (Chadam 1980: 2777-285) —
z podzialem na me¢zcezyzn (,Krzyzakéw” petniacych straz przy grobie Pariskim') i kobiety.

W kilku wersjach melodycznych funkcjonowala piesti Juzem dosé pracowat dla ciebie,
czlowieczelcztowieku, wedtug przedsoborowego zwyczaju $piewana w kosciotach w Niedzielg

139 Haczéw, ZR, BG, 54/2000.
140 Szufnarowa, TG, BG, 86/2006.

141 Wydaje si¢, ze rodowdd tej struktury jest dos¢ banalny: powtarza ona rysunek melodii invitatorium Boze, wejrzyj ku
wspomozenin memu opartego na III tonie psalmowym (Siedlecki 1895: 291), ze zmiana polegajaca na podwyzszeniu
III stopnia jego skali. W ramach nieszporéw psalm Rzekt Pan... byt intonowany zawsze po tym invitatorium.

142 Zofa (2003: 115) interpretuje rozszerzone do pentachordu warianty melodii w tonie I w $piewanych modlitwach
w zwiazku ze $piewem Wieczne odpoczywanie (Siedlecki 1895: 193). Na badanym obszarze takie warianty pojawiaja si¢
jednak nie tylko w funkcji Zatobnej.

143 O zwyczaju , Krzyzakéw” w Jasliskach zob. Kotula 1978.
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Palmowa oraz w Wielki Czwartek'*. Trzy z owych wersji (259-261) nawiazuja do innych
$piewdw (kolejno: Szczesliwy, kto sobie patrona Jozefa ma za opickuna i Uwaz, pobozny czto-
wiecze, u siebie; Ogrodzie oliwny; Trdjca: Bdg Ojciec...'¥), nie stanowiac jednak doktad-
nych ich kontrafaktur. Czwarta, swoista i najpowszechniejsza, udokumentowana w réznych
zapisach $piewnikowych (podstawowe: Siedlecki 1895 dodatek I: 20; Gillar 1903: 66 [175]),
jest w tomie reprezentowana przez cztery warianty (262-265). Przekaz z Osobnicy (266)
trudno jednoznacznie uznac za odr¢bng wersje muzyczna. Wydaje sig, ze uksztattowat si¢ on
w wyniku kompilacji trzech watkéw: powtarzana pierwsza czes¢ melodii pochodzi z piesni
Bedagc przestraszony tak dziwnym widokiem (Mioduszewski 1838: 112-113), w kolejnej pojawiaja
si¢ motywy z wersji melodycznej stosowanej najpowszechniej, ostatnia mozna intepretowad
w zwiazku z ,galicyjska” melodia piesni Kiedy ranne wstajq zorze (por. Siedlecki 1895: 168 [8]).

Najwicksza liczba wersji melodycznych towarzyszyta piesni Placzcie, anieli, placzcie, duchy
Swigte, wykonywanej najczeéciej przy Bozym grobie w Wielki Pigtek'#. Utwér powstat na
poczatku XVII w."#, nalezy wigc do jednej z najstarszych warstw tradycyjnego repertuaru.

W ramach zwyczaju ,maryjek” $piew ten wykonywano wedtug wzorcéw psalmowych,
w ludowych wariantach V (286, por. Gatazka 2021a: 78)"°, rzadziej VII (287) i VIII tonu (289).

Struktury melodyczne o choralowej genezie sa reprezentowane przez dwa pokrewne zapisy
z okolic Nowego Zmigrodu (289-290) oraz przekazy z powiatu kro$niefiskiego (291-292).
Wykonanie z Iwonicza (293) jest wariantem melodii antyfony Matko Odkupiciela (Flasza
1930 tom 3: 473).

Kompozycj¢ funkcjonujaca w okolicach Jasienicy Rosielnej zapisano w ramach tego
osrodka w kilku znaczacych odmianach (294-295, por. Bartkowski 1990: 110).

Melodia z Zarszyna (296) wystepuje na Podkarpaciu réwniez w repertuarze zalobnym
(por. Gatazka 2017b: 196-197; 2017¢: 126-129 [58.21-28]). Wykazuje ona zwiazek z jedna
z melodii stosowanych w piesni do $w. Barbary (70), jako odmiana tej wersji — z tercja matg
i 0 zmiennie intonowanym dzwigku prowadzacym.

W miejscowosciach wchodzacych w sktad parafii Tarnowiec stosowano kontrafakture
utworu T7djca: Bég Ojciec... (297, zob. oméwienie §), w Zawadce/Grodzisku zapisano wa-
riant tej melodii ze zmienionym pod wplywem innej kompozycji incipitem, funkcjonujacy
w pobliskim Wielopolu Skrzyriskim™' (298, por. Mazur 2008: 210 [K1/34]). W pozostalych
wsiach nalezacych w XIX w. do parafii Dobrzechéw wystgpowata melodia (299) stanowiaca
wariant znanej dzi§ powszechnie pie$ni Bgdz mi litosciw, Boze nieskoriczony (Siedlecki 189s:
76-77). Wedltug najstarszej zyjacej dobrzechowskiej chérzystki t¢ wlasnie wersje piesni Placzcie,

144 Dobrzechéw, CG, BG, 175/2007.

145 Odpowiednio w pierwszej (por. 301) i drugiej (por. Mioduszewski 1842: 451-452) cz¢éci melodii.

146 Chodzi o inna wersj¢ muzyczna niz powszechnie dzi$ znana, por. Mioduszewski 1838: 104-105 [2].

147 Wydaje sig, ze posrednim etapem zapozyczenia byta w tym wypadku piesni pasyjna wywodzaca si¢ z owego pierwowzoru,
np. Wisi na krzyzu (por. 234), lub jego kontrafaktura, np. Placzcie, anieli, placzcie, duchy swigte (por. 297).

148 Korczyna, GU, BG, 45/2000; Dobrzechéw, CG, BG, 175/2007 i in.; por. Wit 1980: 256-258. Obecnie zwyczaj ten
zanikl.

149 Pierwszy raz ogloszona drukiem przez Abrahama Rozniatowskiego w 1610 r. Nie jest pewne, czy Rozniatowski jest
autorem pie$ni (por. Rozniatowski 2003: 132-134, 184).

150 Wplyw tego wzorca jest zauwazalny w incipicie melodii zapisanej w Woli Komborskiej (294).

151 Zawadka znajduje si¢ na terytorium parafii Grodzisko, wylaczonym z ziem macierzystej parafii w Dobrzechowie w la-
tach 30. XX w. Wezesniej czgé¢ mieszkaricéw Zawadki i Grodziska uczgszczata do kosciota parafialnego w Wielopolu

Skrzyriskim (Zawadka, MD, BG, 116/2002).
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anieli... (w nieco tylko uproszczonej postaci) grata przy grobie Pariskim w latach 30. XX w.
miejscowa orkiestra deta’?.

Wariant tej ostatniej melodii nagrano w Batuciance z tekstem pie$ni Ludu mdj, ludu (283).
Z kolei do przekazu z Batucianki podobna jest zwtaszcza w kadencjach (oprécz kadencji kon-
cowej) choratowa melodia z Haczowa (282). Kolejna wersja melodyczna ludowych imprope-
riéw, $piewana jeszcze pod koniec XX w. w Tarnowcu (284), to kontaminacja jednej z melodii
utworu 1y, ktdrys gorzko na krzyzu umierat (por. 251)"* z najpopularniejsza obecnie wersja
piesni Ludu mdj, ludu pochodzaca z antologii Klonowskiego (1867: 259), a wykonywana w re-
gionie najcz¢sciej z drobnymi modyfikacjami skodyfikowanymi w $piewnikach przemyskich
(m.in. Nikodemowicz 1934: 84-85). W niekt6rych miejscowosciach (m.in. w Dobrzechowie®*
i w Osobnicy') wystepuje dawniejsza wersja $piewnikowa, kontrafaktura Zblizam si¢ k’Tobie,

Jezu mdj kochany (Mioduszewski 1838: 93; 1842: 446).

W Trzes$niowie Ludu mdj, ludu $piewano na melodi¢ hymnu z Gorzkich zaléw (Mioduszewski
1838: 60-61), dostosowujac ja do innej formy tekstu (28s). Na taka sama ,,nut¢” wykonywano
tam piesii Placzcie, anieli, placzcie, duchy swigte. Biorac pod uwage fakt, iz obydwa utwory
byty $piewane w zwiazku z liturgia wielkopiatkowa, a w Wielki Piatek $piewano takze Gorzkie
zale, kontrafaktura ta stanowi (zamierzony?) wyraz muzycznej spéjnosci przeznaczonego na
ten dzied repertuaru.

Cztery wersje melodyczne posiada w regionie wspomniana wyzej piesi 7j, ktdrys gorzko na
krzyzu umieral. Obok melodii dzielonej z piesnia Ludu mdj, ludu (251) i wersji $piewnikowe;j
(Mioduszewski 1838: 126) sa to kontrafaktury — piesni Uwaz, pobozny cztowiecze, u siebie
(tenze 1842: 451-452) i hymnu z Fontanny (236, por. 73)"°.

Muzycznym znakiem poczatku Wielkiego Postu byta (w powszechnej opinii informato-
16w) pie$n Rozmyslajmy dzis, wierni chrzescijanie. ,Jak ja w Popielec nie zaspiewaja, nie znad,
ie post” — méwila mieszkanka powiatu krosniefiskiego”. Spiewane na badanym obszarze
warianty podstawowej wersji melodycznej (Mioduszewski 1838: 75) sa w réznym stopniu
odlegte od $piewnikowych zapiséw. Przekaz z Posady Jasliskiej (215) wyréznia si¢ wyjatkowo
rozbudowang liniag melodyczna. Pojawia si¢ w nim réwniez typowe dla wariantéw z okolic
Krosna, Jasta i Strzyzowa poszerzenie zakresu melodii poprzez opisanie jej najwyzszego
dzwicku — to nawiazanie do wzoru melodycznego stosowanego w tych stronach w Pobudce
z Gorzkich zaldw (por. np. 224), w antyfonie Pod Twojg obrong (por. 317) i w $piewie zatob-
nym Dobry Jezu a nasz Panie (por. 454).

Na melodi¢ pie$ni Rozmyslajmy dzis... wykonywano tez $piewy towarzyszace stacjom
Drogi krzyzowej (232). By¢ moze dlatego druga wersja melodyczna omawianego utworu
pochodzi z repertuaru kalwaryjskiego (Chadam 1980: 142).

Dwie wersje melodyczne posiadata w regionie réwniez piesti Pozwdl mi Twe meki spiewad,
funkcjonujaca w XIX w. w ramach Gorzkich zalow (Wit 1980: 264). Zwyczaj rozpoczynania

152 Dobrzechéw, CG, BG, 175/2007.

153 Wariant tej melodii znalazt si¢ na ptycie CD pt. Pozwdl mi Twe meki spiewad wydanej w 2007 r. naktadem Stowarzyszenia
Kulturalnego ,D¢bina” z Kroscienka Wyznego. Omawiana melodia wywodzi si¢ z tego samego archetypu, co popularna
w obecnych czasach piesn Krzyzu Chrystusa, badzze pochwalony (Siedlecki 1980: 68).

154 Dobrzechéw, CG, BG, 175/2007.
155 Osobnica, FG, BG, 125/2007.

156 Prawdopodobna jest hipoteza, ze melodie, o ktérej tu mowa, stosowano réwniez w hymnie z Gorzkich zaléw (por.
Gatazka 2021b: 211-212).

157 Kroécienko Wyzne, MP, BG, 26/1999, por. Wit 1980: 255.
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nabozenistwa od tej piesni jest podtrzymywany w wielu miejscowosciach (por. Bartkowski
1990: 182 [89]). Zapis z Wrocanki (222) stanowi wariant najpopularniejszej w tych stronach
melodii $piewnikowej (Siedlecki 1895 dodatek I: 22). Druga z wersji byta kontrafaktura piesni
na Dni Krzyzowe, Wielki Boze, patrzqc z géry (357, por. Gillar 1903: 90 [266a]; Mazur 2008:
205 [T40a/62]). Wspélczesnie wersje t¢ nagrywano w Targowiskach i Klimkéwee (Galazka
2021b: 62-63).

Do tekstu piesni Ogrodzie oliwny Mioduszewski podal dwie pokrewne melodie (1838:
104-105). Dzi$ najczesciej stosowana jest pierwsza z nich, cho¢ najstarsi mieszkaricy badanego
terenu twierdza, ze niegdys $piewano w tych stronach wylacznie druga, ktéra reprezentuje
wariant z Komborni (242, por. takze kontrafakturg 260).

Czg$¢ dawnych pasyjnych piesni koscielnych funkcjonowata w licznych odmianach jednej
wersji melodycznej. Nagrany w Golcowej wariant piesni Dobranoc, glowo swigta Jezusa mojego
(239, por. Mioduszewski 1838: 100-101), powszechnie $§piewanej na zakoriczenie nabozeristw
pasyjnych (przede wszystkim w Wielki Piatek), jest reprezentatywny dla regionu (por. DWOK
49: 250 [193]; Bartkowski 1990: 104-105 [14a-b]).

Z procesja odbywajacy si¢ w ramach nabozenstw pasyjnych zwigzane byly szczegdlnie
dwie piesni: Jezu Chryste, Panie mity (Mioduszewski 1838: 73) i Wisi na krzyzu (Mioduszewski
1838: 74-75; zob. oméwienie §)"*. Zapisany w Krosnie wariant pierwszej z nich (233) jest
bliski XIX-wiecznym przekazom ze zbioréw Kolberga (np. DWOK 49: 250 [194], por. takze
Skierkowski 2003: 103 [86]). Nawiazuje tez do ludowych wariantéw innych $piewéw pasyjnych:
Pobudkiz Gorzkich zaléw (por. szczegdlnie 223) i antyfony Korys za nas cierpiat rany (216-22.0).
W Rymanowie do lat powojennych utrzymywat si¢ zwyczaj wykonywania tej antyfony ze
zmienionym tekstem przy stacjach drogi krzyzowej (218, por. Tomanek, Trombala 1933).

Wariabilnos$¢ cechuje tez piesni: juz Cig zegnam, najmilszylnajmilejszy Synu, Chrystusie
(252, por. Mioduszewski 1838: 121-122); Krzyzu Swiety, nade wszystko (235, por. Mioduszewski
1838: 88)%; O duszo wszelka nabozna (240, por. Mioduszewski 1838: 77); Ojcze Boze wszech-
mogqcy (241, por. Mioduszewski 1838: 81); Zawitaj, Ukrzyzowany (piesn $piewana na t¢
samg melodi¢ co adwentowy utwér Zawitaj, ranna jutrzenko i wystgpujaca w tych samych
wariantach co on, zob. 42).

W czasie procesji w Niedziele Palmowa $piewano piesii Z nieba zestany Syn Boga zywego
(Piesni nabozne... 1627: 58v-63). Zwykle do jej tekstu dobierano jedna z dwoch melodii
znanych z drézek kalwaryjskich (Chadam 1980: 142, 157-158), odmienna wersj¢ zapisano
jedynie w Katach (268). Wariant tekstu Iszof Isos Christus do Jeruzalimy (267) podat Kolberg
(DWOK 49: 253 [198]).

Zbiér piesni wielkopostnych uzupetniaja utwory $piewane podczas czuwania w okresie
Triduum Sacrum. Réwniez wsréd nich sa takie, ktére funkcjonuja w wariantach jednej
wersji melodycznej — Gdy mity Jezus byt w Betanii (269); Witaj, cierniowa korono (274) czy,
$piewana dawniej po przeniesieniu Naj$wigtszego Sakramentu do tzw. ciemnicy, piesii Uwaz,
pobozny czlowiecze, u siebie (278) — i takie, ktdre cechuje poliwersyjnos¢. Trzy wersje muzyczne
posiada utwér Pamigtaj, czlowiecze, na Jezusa (275-277). Z jego tekstem najczesciej taczy sig

158 Wersja melodyczna Wisi na krzyzu podana przez Mioduszewskiego, oparta w czgéci na tym samym wzorcu co piesn
Kto si¢ w opickg odda Panu swemu (Mioduszewski 1838: 257), na badanym obszarze pojawita si¢ stosunkowo niedawno.
Wezesniej stosowano tu wylacznie druga, mollowa melodig.

159 Linia melodyczna ludowych wariantéw tego utworu czgsto bardziej przypomina jego przekaz XVI-wieczny (por.
Nowak-Dtuzewski 1977: 99 [11.3a]) niz utadzony normatyw.
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kompozycja (275), ktérej wariant zanotowal Kolberg w Krakowskiem (DWOK 6: 123 [242])
ze stowami piosenki ,,do tafca’, Zachodzi stoneczko ku lasowi (zob. tez 456). Piesti Pamigtaj,
czlowiecze, na Jezusa przejeta takze inne melodie $wieckie (por. 276).

Piestt O Jezu Nazaresiski, rozwiqz rece swoje (por. Siedlecki 1895: 172-173) w D¢boweu
wykonywana byla przez ,maryjki” w odr¢gbnym wariancie tekstowym, jako przedostatnia
piesn w ramach czuwania przy grobie Pariskim (280). Dziewczgta $piewaly ja w charakte-
rystyczny, ,,choralowy” sposéb°.

Nie sposéb oméwic¢ wszystkich watkéw zwiazanych z wielkopostnym repertuarem zywym
do niedawna na badanym terenie. Koniecznie trzeba jednak tu zauwazy¢ historyczna wagg
niekt6rych ludowych wariantéw $piewéw sktadajacych si¢ na nabozeristwo Gorzkich zaléw.
Nowe $wiatto na genez¢ melodii Pobudki rzuca wariant wykonywany w kosciele parafial-
nym w Rogach (225). Linia melodyczna tego wariantu wykazuje duza zbiezno$¢ z hymnem
nieszpornym na okres zwykty, Lucis Creator optime (por. Surzyniski 1892: 142). Z kolei w po-
chodzacym z Rogéw przekazie Rozmowy Duszy z Matkq Bolesng (228) ,przemyski” wzorzec
funkcjonujacy z tym tekstem (zob. Galazka 2021b: 607) nalozyt si¢ na melodi¢ sekwencji
Stabar Mater dolorosa znang ze $piewnika Klonowskiego (por. 1867: 301-302). W niektd-
rych parafiach nieparzyste strofy Rozmowy... $piewane byly na inng melodi¢ niz parzyste
(zob. 226-229). Ta druga melodia (zob. 227, 229) jest psalmodycznej proweniencji; oparta na
I tonie psalmowym stanowi nawiazanie do Lamentu Duszy nad cierpigcym Jezusem (innego
$piewu wchodzacego w skiad cyklu Gorzkie zale) w jego ludowych postaciach (Gatazka
2021b: 607-608).

Przez caly marzec, nie tylko w §wicto Swictego Jézefa, §piewano w domach piesn Szezesliwy,
kto sobie patrona Jozefa ma za opickuna (301, por. Mioduszewski 1838: 224-225; warian-
ty z Podkarpacia zob. Gatazka 2014: 261-262; 2017¢: 246-257; 2021a: 126). W Dlugiem
koto Zarszyna w gronie rodzinno-sasiedzkim odprawiano domowe nabozeristwo do
$w. J6zefa (300).

§piewy na okres wielkanocny

Wsréd zachowanych na badanym obszarze religijnych $piewéw wielkanocnych miesci si¢
kilka utworéw o wielowickowej metryce.

Rozpoczeciu procesji rezurekeyjnej towarzyszy zaintonowanie (najczgsciej przez kaptana
prowadzacego obrzedy) piesni Wesoly nam dzis dziert nastal (Piesni nabozne... 1627: 71-72;
Mioduszewski 1838: 130-131). Utwér ten posiadat w regionie wiele wariantéw melodycznych
(DWOK 49: 259; Nikodemowicz 1934: 104; Bartkowski 1990: 123-124); wiemy, ze wariabil-
no$¢ cechuje go réwniez w skali ogdlnopolskiej (Gillar 1903: 86 [256a]; Zota 2003: 192-193).
Na badanym obszarze ta sama kompozycja faczona jest z tekstem wielkanocnej antyfony
Regina caeli (Ciesz sig, Krolowo Anielska, por. Siedlecki 1895: 306; Bartkowski 1990: 121) oraz —
wytacznie w okresie wielkanocnym — ze stowami pieéni do Ducha Swietego wykonywanej

w liturgii przedsoborowej przed kazaniem, Duchu Swigty, daj natchnienie™.

160 Debowiec, informatorka anonimowa, BG, 357/2010.

161 Zwyczaj powszechny.
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Omawiana melodia w zywej praktyce ujmowana jest przewaznie w metrum regularne
(310), cho¢ w niektérych wykonaniach pojawiaja si¢ charakterystyczne przedtuzenia — po-
zostalo$¢ metrycznych stép choratowych, a moze po prostu §lad dawnej praktyki niezwykle
powolnego $piewu: oddechy, ktére brano wéwczas znacznie cz¢sciej, sprawialy, ze pojemnos¢
metryczna fraz rozszerzata si¢ — i utrwalata w postaci ,nowego” metrum we wspélnotowym
wyobrazeniu ksztattu melodii (302, por. podobne przyktady: 205, 240 i in.).

Zrédta historyczne siegajace XIV w. (por. Nowak-Dtuzewski 2001: 16-17) i XX-wieczne
(Nikodemowicz 1934: 99-104) $wiadcza o zwiazkach Spiewu Przez Twoje swigte zmartwych-
wstanie z wielkanocnym hymnem procesyjnym Salve festa dies. Na badanym obszarze $pie-
wano Przez Twoje swigte... z tekstem blizszym zapisom §redniowiecznym niz normatywy
$piewnikowe z XIX i XX w. (303-305; Galazka 2021a: 104). Informatorka z Woli S¢kowej
twierdzi, ze w trakcie wielkanocnej procesji $piewem tej piesni przeplatano kolejne strofy
Wesotly nam dzis dzien nastat®.

Do najstarszej warstwy repertuaru naboznego funkcjonujacego na badanym obszarze nale-
zy takze piest Chrystus zmartwychwstan jest. Podstawowa melodia (Mioduszewski 1838: 129)'
tworzy liczne warianty; reprezentatywny dla zywej tradycji okolic Krosna jest przekaz za-
czerpnigty z repertuaru parafii w Kroscienku Wyznym (306). Odosobniony zapis z Ustrobne;j
(307) nawiazuje do melodii kalwaryjskich (zob. oméwienie 21).

Obok wspomnianych juz kontrafakcur Wesofy nam dzis dzien nastat, swiadczacych o wy-
jatkowym miejscu tego utworu w repertuarze wielkanocnym, trzeba doda¢ jeszcze jedna,
zasugerowang przez samego autora nowego tekstu: Piess o Zmartwychwstaniu Pariskim
Karpinskiego (1792: 9-10). Slad tej kontrafaktury widoczny jest w koticowych dzwigkach
melodii §piewanej do 2019 r. w Rogach (308). Wariant 6w nawiazuje ponadto do pierwszego
zapisu wspolczesnie znanej, ,galicyjskiej” wersji $piewnikowej (Siedlecki 1895 dodatek I: 33),
ktdra przejela wzorzec melodyczny stosowany w repertuarze piesni powszechnych (por.
Gatazka 2014: 344).

W rodzinnej tradycji jednej z informatorek, pochodzacej z Dobryni Bronistawy
Staniszewskiej, w okresie wielkanocnym $piewano dzieciom kotysanke (311) opartg na tek-
$cie kantyczkowej koledy o tym samym incipicie (por. Mioduszewski 1843: 86-87) — a moze
stanowigcej echo pierwowzoru tej koledy, genezy wielu pastoratek mozna si¢ wszak doszuka¢
w popularnych w XVII i XVIII w. utworach $wieckich.

Wiosenne piesni mlodziezowe $piewane w ramach zwyczaju zwanego haitki byty charak-
terystyczne dla pogranicza wschodniego (por. DWOK 35: 34-44; Gatazka 2014: 240 [370]).
Na badanym obszarze zapisano tylko jeden taki utwér (312, por. Pauli 1838: 13-15). Melodia
utrzymana jest w modusie miksolidyjskim; jej zakres okresla zwrot inicjalny, co utatwiato
$piewajacym wybér dogodnej tonagji.

W Dni Krzyzowe przypadajace przed liturgiczna uroczystoscia Wniebowstapienia
Panskiego odbywaly si¢ procesje do krzyzéw stojacych wsréd pdl. Idac, Spiewano Litanie
do Wizystkich Swigtych. Jej wariant szczeg6lnie urozmaicony pod wzgledem melicznym
wystgpowal w Szufnarowej/Niewodnej (354, por. Mioduszewski 1838: 351; Nikodemowicz
1934: 324; Zola 2003: 131). Suplikacyjny charakter miaty wykonywany na melodie oparte
na psalmodii $piew Przepusé, Panie, przepus¢ ludowi Twemu/Twojemu (355-356) oraz piesni

162 Wola Sekowa, LC, BG, 95/2006.

163 Koniecznie trzeba zauwaiyd, ze nie jest to XX-wieczny normatyw $piewnikowy (por. Spiewnik koscielny 1955: 41).

152



Wielki Boze, patrzqc z gory (357) i Krélu, Boze Abrahama (359); ta ostatnia jest stosowana
nadal. Lokalnie $piewano wowczas piesn Dobry Jezu, spojrzyj z krzyza, ktéra w obecnych
czasach mozna ustysze¢ w kosciotach w Starej Wi i w Brzozowie w Wielkim Poscie (358).
Popularnym zwyczajem byto niegdys wykonywanie Koronki o Trdjcy Przenajswigtszej.
Modlitwe t¢ koriczono litanijnym $piewem Ciebie wzywamy, Ciebie btagamy, o blogostawiona
Trdjco (362-367; Bartkowski 1990: 125)“¢, ktérego melodie nawiazuja do wzorcéw chorato-
wych. Najdtuzej, do pierwszej dekady XX w., nabozenistwo przetrwalo w Pstragéwee, gdzie

lud odprawiat je w dzieti uroczystosci Swietej Tréjcy przed suma™.

Maryjne spiewy majowe

Obok koled i $piewdw pasyjnych najliczniejsza grupg zachowang w zywej tradycji $piewaczej
stanowig utwory zwiazane z kultem Matki Bozej. Wykonuje si¢ je wlasciwie we wszyst-
kich okresach roku liturgicznego i w réznych okolicznosciach, najczesciej jednak w maju,
w domach i w kosciotach, szczegdlnie podczas nabozeristw zwanych na badanym obszarze
majowymi lub majéwkami, odprawianych zaréwno w $wiatyniach, jak i przed kapliczkami
czy przydroznymi krzyzami. Spiewa si¢ wéwczas Litani¢ Loretariskq do Najswietszej Marii
Panny, modlitwe Pod Twojg obrong oraz maryjne piesni.

Zanim upowszechnita si¢ najpopularniejsza dzi§ melodia maryjnej litanii (Szyca, Swierczek
1957: 415)"°, oparta na modelu melodycznym piesni Chwalcie, tqki umajone (Zota 2003: 176),
$piewano wytacznie t¢ obecna w Zroédlach drukowanych od XIX w. (Mioduszewski 1838: 347,
56 [1]). W Rymanowie jeszcze pod koniec XX w. funkcjonowata ona w rozbudowanej melicznie
postaci (313), najczgsciej jednak nagrywano w regionie jej uproszczone warianty zblizo-
ne do zapisu utrwalonego w $piewniku wydanym w Przemyslu przed II wojna $wiatowa
(Nikodemowicz 1934: 304, por. Maty spiewnik: 131 [1]; Bartkowski 1987: 112 [67]; Bartkowski
1990: 231-232 [150.1a-c]), czasem w wersji, w ktérej parzyste wezwania $piewa si¢ na melodie¢
V tonu psalmowego (Maty spiewnik: 132 [6])'".

W Rogach do niedawna w uzyciu byta melodia ogdlnie znana, jednak w uproszczonej
w stosunku do normatywu postaci $wiadczacej o wariabilnosci reprezentowanego modelu
(314, por. tez: 318, 339-340, 394). Mozliwa jest réwniez inna jej interpretacja: koriczacy
pierwszy czton kompozycji dZwigk a* sugeruje, ze mamy do czynienia z kontaminacja ,,stare;j”
i ,nowej” wersji melodycznej.

Litani¢ do Matki Bozej $piewano tez na sposéb kalwaryjski (pielgrzymkowy), z dodawa-
nym refrenem (por. Chadam 1980: 201; Bartkowski 1990: 234-235 [6a]). Warianty durowe
tropowanej litanii (316) wystgpowaty znacznie cz¢sciej niz mollowe (315).

Po litanii i Pod Twojg obrong — modlitwie do niedawna $piewanej na melodie lokalne
(317, por. Bartkowski 1990: 236-238) odlegle od zapiséw $piewnikowych (Mioduszewski
1838: 177-178; Flasza 1930 t. 2: 406-407), a obecnie coraz czgsciej wykonywanej wylacznie
wedtug $piewnika — zgromadzeni na majowym intonowali piesni maryjne. Do niniejszego

164 Por. Zota 2003: 135-136.

165 Pstragdéwka, AW, BG, 204/2007.

166 W 2. potowie XX w. duza popularnoscia cieszyty si¢ réwniez dwie inne melodie (Maty spiewnik: 132 [5]; Siedlecki 2017:
430-431 [299]).

167 Np. w Dobrzechowie (CG, BG, 175/2007).
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tomu sposréd kilku tysigey przekazéw zarejestrowanych w latach 1998-2022 wybrano: te,
ktére byty wykonywane wytacznie w maju (318-323), utwory wchodzace w cykl ,, majowy”
zachowany w zywej tradycji zwlaszcza w okolicach Brzozowa (324-336), piesni podejmowane
na zakoriczenie majéwki (337-338) oraz kilka innych, $piewanych tez w ciagu roku, jednak
przez wykonawcéw identyfikowanych przede wszystkim z omawianym tu kontekstem wy-
konawczym (339-348).

Piest Chwalcie, tgki umajone ze stowami Karola Antoniewicza (1895: 104) funkcjonowata
w regionie w wariantach (np. 318) melodii $piewnikowej (Siedlecki 1895: 310 [2]), ktére tacza
si¢ czesto réwniez z tekstem IdZmy, tulmy si¢ jak dziatki (339-340) — i chyba m.in. z tego
powodu ten drugi utwér czgsto bywat przez wykonawcéw zaliczany do grupy ,majowych”.
Obecna w $piewnikach kompozycja Piesniq wesela witamy, o Maryjo, miesige Twdj (Siedlecki
1895 dodatek I: 73-74) zwykle wykonywana byta bez istotnych zmian w melodii, wyjatek
stanowi przekaz z Kobylan (319). Rzadziej $piewano Zawitat dla nas majowy poranek — na
melodie $piewnikowg lub kontrafaktury ,,0sobiste” (zob. Kozubal 2021: 48-49).

W tej grupie mieszcza si¢ tez utwory niepublikowane dotad w Zrédtach drukowanych.
W kilku punktach badari odnotowano zwyczaj intonowania w ramach nabozeristwa majowe-
go piesni Mario Najswietsza, do Serca Twojego. Najdtuzej zwyczaj 6w przetrwal w Jasliskach,
gdzie piesni, przyniesiona przez proboszcza Jana Barana z jego rodzinnej parafii w Nowym
Zmigrodzie, poprzedzala $piew litanii. W antologii znalazt si¢ zapis wykonania tej piesni
wlasnie przez parafianke z Nowego Zmigrodu (320). Pod wzgledem muzycznym przekaz
ten stanowi wariant melodii faczonej zwykle z piesnia O, ktdrej berta lgd i morze stucha
(Mioduszewski 1853: 832), autorstwa innego ksi¢dza zwigzanego z ziemig brzozowska, J6zefa
Morelowskiego (zob. Zyga 1998: 67). Z kolei w Pstragéwce stosowano w tym miejscu melodig
kalwaryjska (321, por. Chadam 1980: 80, 163, 306).

Z repertuaru parafii w Dobrzechowie pochodzi piesi Maj juz nastat... (322), utozona
przez ks. Szawana, ktéry pod wzgledem literackim i muzycznym wzorowat si¢ na piesni do
Serca Pana Jezusa Blogi czas nam teraz swieci (Siedlecki 1895: 193-194). W Rézance wiersz
Majowy dzionek, przesliczny dzionek (323), pochodzacy z wypiséw szkolnych lub z anonimowej
tworczosci ludowej, $piewano na popularng melodi¢ dziadowska (por. 10).

W okolicach Brzozowa (w miejscowosciach nalezacych do parafii: Kombornia, Jasienica
Rosielna, Stara Wie$ i Grabownica Starzeiska) rozméwcy wspominali o ,,siggajacym przedwo-
jennych czaséw” zwyczaju wykonywania bezposrednio po litanii i Pod Twojg obrong utworéw
ufozonych w statym porzadku. W Woli Jasienickiej ten swoisty cykl majowy otwierat $piew
O Mario, Zrddfo litosci (324, por. Flasza 1930: t. 2, 213-214), w innych stronach funkcjonujacy
réwniez w ramach zwyczajéw przedpogrzebowych (Gatazka 2017b: 208-210). W tym warian-
cie melodycznym pojawia si¢ motyw h'-a'-c*-e*-d>c>-h’, charakterystyczny dla wielu piesni
religijnych $piewanych w Malopolsce i na Podkarpaciu (por. 67, 408; Mioduszewski 1838:
218; 1853a: 787; Chadam 1980: 301; Bartkowski 1990: 167; Gatazka 2018b: 136-148). Nastepnie
wykonywano ,hejnal” Wychwalajmy, pozdrawiajmy Panng Przenajswietszq, w irédtach dru-
kowanych faczony z modlitwa Aniot Pasiski (Mazurowski 1907: 73; Siedlecki 1928: 364), na
badanym obszarze nagrywany gtéwnie jako element nabozenstw majowych. Wystepuje on
w licznych wariantach jednej melodii. Niektére z nich przypominaja skrécone warianty lu-
dowej wersji Litanii do Wzystkich Swietych (por. 354). Tekst §piewu cechuje wariantywnosé,
przejawiajaca si¢ m.in. w dodawaniu nowych werséw (325-326, 329-332) oraz wydtuzaniu
juz istniejacych (329). W okolicach Tarnowca i Nowego Zmigrodu do $piewu dotaczano
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dodatkows inwokacj¢ (327-328). Gdy utwér funkcjonowat poza cyklem, bywat §piewany na
majowym jako ostatni, przed rozejsciem si¢ zgromadzenia (np. w Szufnarowej**®).

Kolejny utwér w cyklu, Niechaj bedzie pochwalone imi¢ Najswietszej Marii | Panny Maryi
imig (333-334), wzorowany na adoracyjnym $piewie Niechaj bedzie pochwalony Przenajswigtszy
Sakrament, w wariancie z Woli Jasienickiej (333) przechowatl dawna melodi¢ pierwowzoru
i charakterystyczny sposdb, w jaki byt on $piewany (por. Siedlecki 1895: 193). Na zakoriczenie
cyklu trzykrotnie powtarzano inwokacj¢ Przez Twe Serce, 0 Maryjo (335), ktorej towarzyszyta
melodia znana z psalmu Rzekt Pan do pana mego (Siedlecki 1895: 291), a jesli akurat wypadaty
Dni Krzyzowe, $piewano jeszcze Przepusé, Panie, przepust... (355-356). Po krétkiej prze-
rwie intonowano pies$n A teraz wszyscy wraz starimy tutaj wokoto (336), znana z repertuaru
kalwaryjskiego (Chadam 1980: 191-193; por. Bartkowski 1990: 282-283 [213]). Kolejne pie$ni
maryjne wybierano juz dowolnie.

Na zakoriczenie pozakoscielnych nabozeristw majowych obecnie $piewa si¢ najczgsciej
piosenke Zapada zmrok, juz swiat ukotysany (powszechnie). Przed laty majowe koticzyt w tych
stronach oméwiony wyzej ,hejnal” oraz specjalne piesni ,na dobranoc” (np. 337-338, zob.
takze Galazka 2021: 106). W 2. potowie XX w. pojawit si¢ wsréd nich spopularyzowany
w czasie peregrynacji obrazu Matki Bozej Czgstochowskiej utwér na melodig zaczerpnigta
z ulicznego folkloru, Dobranoc Ci, Mario | Dobranoc, Maryjo, juz idziemy spac | ja juz idg
spac (Chadam 1980: 176-177).

Jedna z najczgdciej $piewanych w maju piesni maryjnych byla wspomniana juz Idzmy,
tulmy si¢ jak dziatki. O szczegblnej randze tej piesni w ludowym repertuarze swiadczy fakt
utrzymywania si¢ jej muzycznej poliwersyjnosci (339-344). Najpopularniejszg wersjg jest
kontrafaktura (niedoktadna) utworu Chwalcie, tqki umajone (339-340, por. Nikodemowicz
1934: 167-168). W ostatnich dziesigcioleciach upowszechnia si¢ tez normatyw $piewnikowy
(Siedlecki 1895: 120), wciaz jednak przez mieszkarficéw regionu narzucana odgérnie melodia
jest identyfikowana jako ,,obca™®.

Wsréd piesni maryjnych umieszczonych w tej grupie warto zwrdci¢ uwagg na pochodzacy
z Woli Niznej wariant popularnego do dzi§ utworu Serdeczna Matko, opiekunko ludzi (350).
Wystepuje tu refren (por. Nikodemowicz 1934: 174-177), dzigki ktéremu zwiazki z domnie-
manym pierwowzorem (Boze, cos Polske, por. Ziomek 1994: 267-269) sa jeszcze bardziej
widoczne. Te wersje piesni §piewano po ustanowieniu uroczystosci Matki Bozej Krélowej
Polski — poczatkowo, o czym wspominali niektérzy rozméwey, wylacznie w dzied owego
$wieta7°. Kult maryjny czesto zreszta taczyt si¢ z manifestacja patriotyzmu: w Szufnarowej/
Niewodnej w czasach niewoli narodowej $piewano — i w kosciele, i pod figurg — piest W opiece,
Matko, miej nasz biedny polski kraj (347), w Kroscienku Wyznym w latach II wojny §wiatowej
przed kapliczkami intonowano Grzeszni, senni, zapomniani™ — utwor ze stowami Kornela
Ujejskiego (Swierczek 1920 zeszyt 3: 5-6), z ktérego wyrést znany dzié §piew o cechach hymnu,
Z dawna Polski Tys Krélowq (Siedlecki 1980: 558-559). W Trzesniowie jako patriotyczng trak-
towano pie$i Antoniewicza, Huczq lasy, szumiq zdroje (1895: 83-84) ze zmienionym incipitem
stownym (346, melodi¢ por. Mazurowski 1907: 216 [537]).

168 Szufnarowa, EZK-OD, 26/2022.
169 Powszechna opinia rozméwcéw.
170 Kroécienko Wyzne, MP, BG, 26/1999.

171 Tamze.
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$piewy z dorocznych odpustéw

Uroczystosci odpustowe przyciagaly rzesze wiernych z blizszych i dalszych miejscowosci
szczegblnie w cieptych miesigcach wiosennych i letnich. Ttumy uczestniczacych w na-
bozenstwach parafian i pielgrzyméw podejmowaty piesni gromkimi glosami, a byly to
czgsto piesni wykonywane tylko tam — i tylko jeden raz w roku. ,,Chodzitam na nogach
do Niewodnej, zeby se porzadnie zaspiewaé o mojej patronce, o Swictej Annie” — méwita
mieszkanka Pstragéwki7>.  Teraz to na odpuscie $piewa si¢ zwykle piesni, a kiedys to byto.
Musiato by¢ o patronie kosciota i wszyscy znali, i §piewali. I caty rok si¢ czekato na t0™7 — t¢
opini¢ rozméwezyni ze Zrecina podziela wielu innych informatoréw.

W niniejszym tomie nie moglo wigc zabrakna¢ $piewéw wykonywanych (przed laty
i obecnie) na badanym obszarze podczas parafialnych i sanktuaryjnych odpustéw. Réwniez
w tym wypadku wybrano wylacznie utwory, ktére reprezentuja, zwlaszcza pod wzgledem
muzycznym, lokalng, nieskodyfikowana dotad tradycje.

W Klimkéwee, przy niewielkim kosciele postawionym w polach — jak glosi legenda —
na pamiatke wyorania figury ukrzyzowanego Chrystusa, $§piewano zwigzang z tym miej-
scem nabozna piesii dziadowska ulozong przez Jana Ostacha, a uwspédtczesniong i utadzo-
na pod wzgledem jezykowym przez poetke ludowa Heleng Puchalska na przetomie XX
i XXI w. (349). Uroczystosci odpustowe odbywaja si¢ tam 3 maja (wedtug przedsoboro-
wego kalendarza liturgicznego przypadato wéwczas $wieto Znalezienia Krzyza Swictego).
Pie$ni poswiccone $w. Stanistawowi, Biskupowi i Me¢czennikowi, wykonywano 8 maja m.in.
w Trze$niowie, Zrecinie (351 — w obydwu miejscowosciach funkcjonowal ten sam wariant)
i Dobrzechowie (352)7+.

W czasie lipcowych odpustéw w kosciétku ,na Puszczy” w Trzcianie rozlegala si¢ piesn
do $w. Jana z Dukli, Najskuteczniejsza do Boga przyczyna (408). Swieta Maria Magdalena
odbiera cze$¢ w kilku parafiach na badanym obszarze, m.in. w Samoklgskach; w tamtejszej
$wiatyni co roku 22 lipca $piewano, na melodi¢ zaczerpnigta z repertuaru dziadowskiego,
pie$n Maryja Magdalena w swiecie si¢ kochata (409, por. Piesni nabozne... 1627: 168v-169v;
Mioduszewski 1842: 540-541). Kult $w. Anny na badanym obszarze nie ograniczat si¢ do
uroczystosci odpustowych 26 lipca (por. 410-413, 90-91), cho¢ najwicksza liczbg piesni po-
$wigconych tej $wigtej odnaleziono w okolicach Niewodnej, gdzie wraz ze $w. Joachimem
patronuje ona miejscowej wiatyni (w niniejszym zbiorze 412-413).

Odpustows piesni do Przemienienia Padskiego, Cudowne Twe swigte sprawy, intonowano
w Osieku Jasielskim co roku 6 sierpnia (414); w warstwie muzycznej przypomina ona hymn
O Gospodzie nwielbiona (Mioduszewski 1838: 186-187). Z odpustem w Starej Wsi (15 sierpnia)
zwiazany byl utwér W zacisznej tej ustroni (423), z niewielkimi zmianami $piewany tez
w wielu okolicznych parafiach. W D¢bowcu (436) i w Rogach (435) na odpuscie 24 sierpnia
podejmowano piesn ku czci $w. Bartlomieja, Apostolskie prace, trudy. W kosciele parafialnym
w Dobrzechowie Matka Boza Pocieszenia jest czczona jako Dobrzechowska. Na mszach
odpustowych odprawianych w ostatnig niedziele sierpnia popularng piesn Gwiazdo sliczna,
wspaniata wykonywano tam na regionalng melodi¢ (440). Utwér Witaj, jutrzenko rano

172 Pstragdéwka, AW, BG, 204/2007.
173 Zrecin, SA, BG, 38/1999.

174 Wedtug miejscowej tradycji t¢ melodi¢ utozyt ks. Stanistaw Ergietowski z Korczyny, ktéry w latach 30. XX w. byt
w Dobrzechowie wikariuszem (Dobrzechéw, CG, BG, 175/2007).
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powstajgca (por. Kancyjonat... 1721: 496-499; Klonowski 1867: 1012-1017) $piewano przed laty
podczas sierpniowych pielgrzymek do Czgstochowy. W trakcie badari zanotowano jego trzy
rzadkie wersje muzyczne: archaiczna, choralowej proweniencji (437), melodi¢ wykazujaca
motywiczny zwigzek z modusem miksolidyjskim i nawiazujaca w drugiej cz¢sci do hymnu
z Gorzkich zaldw (438) oraz stosowang w okolicach Brzozowa (oprécz Izdebek réwniez
w Przysietnicy'”) kontrafakture piesni czwartakdw, Walecznych tysige opuszcza Warszawe
(439, por. Swierczek 1920 zeszyt 1: 45-46; zeszyt 2: 31-32).

Z odpustem ku czci $w. Rozalii we Wrocance (4 wrzesnia) zwiazane byly dwie trady-
cyjne piesni (441, 443); pierwsza z nich, Przezacna ksi¢zna, dziewica, byta niegdy$ znana
powszechnie (por. 442; Kancyjonal... 1721: 470-474; Mioduszewski 1842: 545-548; Mazur
2008: 211 [KII1/88]). Na odpuscie w Tarnowcu $piewano utwory Cudowna Matko lask wielkich
(zob. Gatazka 2021a: 105) oraz — dawniej — Krdlowo niebios i ziemi... (444). Na odpuscie
$w. Michata w Klimkéwece (29 wrzesnia) wykonywano piest Ksigzg niebieski, Swigty Michale
(447, inne jej wersje muzyczne: 446, 448).

Pie$ni rozlegaty si¢ takze poza murami kosciota: z repertuaru towarzyszacego sierpniowym
obrzedom kalwaryjskim pochodza piesni o zasnigciu Matki Bozej (415-417).

Przewodnicy pielgrzymek nie stronili za$ od zartéw przynoszacych wytchnienie podczas
zmudnego marszu, czasem zartobliwie komentujac roztargnienie (425) lub bezmyslnos¢

patnikéw (424).

$piewy na Boze Ciato

Bogaty byt repertuar zwiazany z dniem Bozego Ciala oraz uroczyscie obchodzona oktawa tego
$wieta. Spiewano przede wszystkim piesni ku czci Najswictszego Sakramentu o wielowiekowej
metryce. Utwor Twajﬂ czesé, chwalta, nasz wieczny Panie, intonowany na rozpoczecie procesji
eucharystycznej, wystgpowal na catym Podkarpaciu w licznych ,zdobionych” wariantach
melodii (379, por. Bartkowski 1990: 130-131 [41]; Galazka 2004: 209; 2021a: 110), odleglych
od wspétczesnego normatywu $piewnikowego (Spiewnik koscielny 1955: 64). Nie tylko na
Podkarpaciu; praktyka ,zdobienia” zaznaczyta si¢ bowiem nawet w zapisie Mioduszewskiego
(1838: 150), sklonnego przeciez zwykle do upraszczania melodii.

Inna procesyjna piesn, Zrébcie Mu miejsce, Pan idzie z nieba do stéw Karpinskiego
(1792: 73-75), takze funkcjonowata w wielu wariantach melodycznych (380-382). W wypadku
niektérych z nich (np. 381) mozna méwi¢ o wyraznym zwiazku z pierwszym zapisem tej
wersji w §piewniku Siedleckiego (1895: 110), opatrzonym proweniencja .z Jasielskiego™; wydaje
si¢, ze wydawca raczej utrwalit tam praktyke ludowa niz przyczynit si¢ do popularyzowania
nowej. W okolicach Krosna warianty tej pie$ni charakteryzowalo wystgpowanie wyraznej
kulminacji poszerzajacej zakres melodyczny (380).

W Klimkéwcee podczas procesji eucharystycznych $piewano Rex Christe primogenite
w polskim przektadzie (378, por. Flasza 1930 tom 2: 92-93).

W tych dniach odprawiano tez Nieszpory o Najswigtszym Sakramencie. W tradycyjnej formie
najdtuzej, do ostatnich lat XX w., zwyczaj 6w zachowal si¢ w Trze$niowie. Réznorodnos¢
melodyczna cechowata §piewany w trakcie nabozefstwa hymn Pange lingua gloriosi (368-372),

175 Przysietnica, BW, BG, 186/2003.
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funkcjonowat on tez w kilku ttumaczeniach tekstu7¢. Wigkszo$¢ z tych melodii odwotuje si¢
do gregorianiskiego pierwowzoru, ale znalazto si¢ tu miejsce takze na kontrafakture piesni
Chwalmy niewystowiony Sakrament uwielbiony (371, por. Mioduszewski 1838: 157).

W ramach nieszporéw eucharystycznych $piewano specjalnie do nich przypisane psal-
my (373-374). W wielu miejscowosciach wykonywano wtedy sekwencj¢ Ave verum corpus
(375-377) w polskim przektadzie, ktéry zachowal si¢ w najstarszym druku dokumentujacym
tekst nabozenstwa Gorzkich zaléw (Benik 1707). W Targowiskach jeszcze w pierwszej de-
kadzie XXI w. $piew Zawitaj, prawdziwe Ciato rozpoczynat obrzedy wielkoczwartkowe'77.

$piewy letnie

Zwiazany z czerwcem kult Serca Jezusowego przybierat formy zblizone do kultu Matki Bozej:
w niektérych miejscowosciach regionu”® mieszkaricy wsi spotykali si¢ przed przydroznymi
krzyzami, by $piewaé Litani¢ do Najswigtszego Serca Pana Jezusa' i okolicznosciowe piesni.
Wigkszo$¢ z nich wykonywano na melodie zapozyczone wlasnie z repertuaru maryjnego,
a whasciwie pielgrzymkowo-kalwaryjskiego. Spiewnikowa wersja O niewystowione szczescie
zajasniato (Siedlecki 1928: 158) opiera si¢ na tym samym wzorze melodycznym co utwér
Wielka to mitos¢ Boga Ojca byta (Chadam 1980: 144-145). Ludowa melodia Twemu Sercu
czes¢ sktadamy (391) bazuje na kompozydji stosowanej m.in. do piesni Swigta Panno, Tjs nad
wszystkie czystsza dziewice (450), ale rtéwniez do utwordw proweniencji kalwaryjskiej: Tysigckroc
badz pozdrowiona™ czy Dawna swigta powies¢ niesie o pustelniku (19). Jeden z rozméweéw
sytuuje zreszta t¢ melodie, obok zbudowanej na tonie pasyjnym wersji Kochajmy Pana (392),
w ramach obrz¢déw kalwaryjskich (w Kalwarii Pactawskiej) i w opozycji do melodii , kosciel-
nych™. Piesn Witaj, krynico dobra wszelakiego (393) $piewano z kolei wedtug popularnego
w regionie wzorca znanego m.in. z pie$ni do Matki Bozej Rézanicowej, Matko nas grzesznych
(Chadam 1980: 209-210), i z narracyjnej piesni o $w. Barbarze (76). Ludowe warianty $piewu
Poblogostaw, Jezu drogi (np. 394) w pierwszej czgsci nawigzywaty do kompozycji Chwalcie,
laki umajone (318) czy ldzmy, tulmy si¢ jak dziatki (339-340), w drugiej — do utworu taczonego
zwykle z tekstem Matko, przed Twoim obrazem (Chadam 1980: 211; por. Gatazka 2021a: 155).

Do najdawniejszych piesni ,,czerwcowych” zaliczali informatorzy piest Kazda zyjgca dusza,
sugerowana przez wydawcéw $piewnikoéw XIX-wiecznych (np. Siedlecki 1895: 103) kontrafak-
ture melodii Chwalmy niewystowiony Sakrament wwielbiony (390, por. Mioduszewski 1838: 157).
Wielu rozméwcéw wlaczalo t¢ piesn do grupy utworéw $piewanych w czasie procesji w ok-

182

tawie Bozego Ciata™.

176 Najpopularniejszym w czasach przedsoborowych byt przektad umieszczony w pierwodruku nabozeristwa Gorzkich za-
léw (Benik 1707), by¢ moze pidra autora Snopka mirry (por. Kowalski 2014: 17).

177 Lezany, BM, BG, 128/2003.
178 Np. w Szufnarowej (JTo, BG, 238/2008).

179 Zanim przyjeta si¢ melodia tzw. wileriska (Siedlecki 1928: 447), litani¢ wykonywano wedtug dawniejszego wzorca
(Nikodemowicz 1934: 313, warianty ludowe: 389, 459).

180 Szufnarowa, KZ, EZK-OD, 26/2022.
181 Bébrka, HP, BG, 197/2004.

182 Zob. Wola S¢kowa, LC, BG, 95/2006. Jest to zgodne z klasyfikacja w niektérych $piewnikach XIX-wiecznych (por.
Siedlecki 1895: 103).
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Grupe publikowanych w niniejszej antologii $§piewéw ku czci Serca Pana Jezusa zamyka
utwor z repertuaru parafii w Dobrzechowie ulozony przez ks. Szawana (395) na wzor piesni
Jezu, mitosci Twej (por. Siedlecki 1895: 104-105).

Sposréd piesni przewidzianych w ludowym repertuarze regionu na dziert $w. Antoniego
(12 czerwca) wyrdzniajg si¢ dwie: utrzymana w polonezowym charakterze™ Wizechmocnos¢
Boga w Trdjcy Jedynego, zapamigtana we fragmencie przez mieszkanke wsi Dtugie w powiecie
sanockim (396), oraz nowszy i znacznie powszechniej spotykany utwor Ozdobo Padewska,
patronie ludéw (397, por. Mazur 2008: 204 [T40a/52]), wykonywany podczas nabozeristw
poswigconych temu §wigtemu m.in. w kosciofach franciszkanskich w Kroénie i w Jasle.

$piewy sobdtkowe

Niewiele obrzedowych $piewdw sobdtkowych zachowato si¢ na badanym terenie do
XXI w. (399-402). Zapamigtali je, zwykle tylko we fragmentach, najstarsi mieszkarncy
niektérych miejscowosci potozonych we wschodniej czgéci badanego obszaru (Pisarowce,
Wolica). Warianty tych piesni zapisat Kolberg (zob. DWOK 49: 266-285)*. Dwuetniczny
charakter ziem pogranicza sprawial, ze $piewy te funkcjonowaty i w polskiej, i w rusiskiej
szacie jezykowej; niekiedy polskie i rusifiskie elementy wystgpowaty jednoczesnie.

Do $wigtojaniskich zwyczajéw zalicza si¢ opalanie zboza (pisze o tym w swoim artykule
Katarzyna Ignas). Formuly sfowne towarzyszace tej czynnosci bywaty zwykle wykrzykiwane,
wykonanie z Jasionki przyjeto jednak forme melorecytacji (403). W kontekscie rozmowy
o zwyczajach sobétkowych mieszkanka wsi Rogi podzielila sig zastyszana w latach miodosci
inng formuta magiczna, ktéra miata zapewni¢ dziewcz¢tom powodzenie u chtopcéw (398,
por. Karczmarzewski 1972: 100).

W Krosécienku Wyznym na sobdtki miodziez zwotywalta si¢ zaspiewem Pali sig, pali sig,
chodscie ratowaé pochodzacym z popularnej w regionie polki (404). Piest Swigtego Jana
raneriko $piewano w Zarszynie nie tylko w dniu wskazanym w jej incipicie. Wykonawczyni
wspominata, ze utwér ten wykonywaly dziewczgta podczas pasienia kréw, ,,przespiewujac
si¢” z odlegtych kranicéw pola (405). Z kolei incipit tekstu popularnej, niezwiazanej z obrze-
dami $wietojariskimi ballady W pogodny wieczér Swigtego Jana sprawial, iz byta ona czesto
wykonywana w czasie sobdtek (406). Powszechnie Spiewano tez piest Wizaj, Janie z Bolestawa
(406, por. Mioduszewski 1838: 229-232), nawet w kosciotach™, mimo iz nie dotyczyta ona

patrona tego dnia™¢.

Piesni na dzien Matki Bozej Zielnej

W uroczysto$¢ Wniebowzigcia Najswictszej Marii Panny (15 sierpnia) w kosciotach roz-
brzmiewaty zwigzane z tym $wigtem utwory maryjne, w XX w. byta to najcz¢éciej piesni

183 To wersja melodyczna nienotowana w Zrédtach.

184 Pieéni sob6tkowe Lemkéw nagrane w 1965 r. m.in. na badanym obszarze poddat analizie muzykologicznej Janusz
Mroczek (1966).

185 Kroscienko Wyzne, MP, BG, 26/1999.

186 Réwniez o tym szerzej pisze w swoim artykule Katarzyna Ignas.
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O Maryjo, czemu biegniesz w niebo (Siedlecki 1895: 129-130). W Jasliskach zachowala si¢
pami¢é o wykonywaniu w tym dniu starszego utworu, Wzigtas do nieba, najlaskawsza
Pani®®’. Ponadto na opisywanym terenie jeszcze w 2. pofowie XX w. istniata zwiazana z tym
$wigtem tradycja intonowania pies$ni Ciebie na wieki wychwalac bedziemy na dawna melodig
(419, por. Mioduszewski 1838: 192; warianty z regionu: DWOK so: 366 [620]; Bartkowski
1990: 135-136 [46]). Réwniez druga wersja melodyczna tej piesni (Mioduszewski 1842: 757)
wystgpowata w ludowych odmianach (420).

W dniu Matki Boskiej Zielnej $piewano tez utwér Matko niebieskiego Pana (420-421),
a podczas blogostawieristwa ziela — piesi Zdrowas, Maryja, Bogarodzico, szczegélnie trzecia
jej strofe (422). W zywych do czaséw obecnych wariantach z Szufnarowej/Niewodnej za-
chowata si¢ dawna posta¢ melodii obydwu utwordéw.

$piewy dozynkowe

Z dawnymi zwyczajami dozynkowymi zwiazane byly na badanym obszarze przede wszyst-
kim dwie piesni. Pierwsza z nich, Mam wieniec, mam, zanotowana na terenie powiatu
strzyzowskiego w dwdch bliskich wariantach (426-427), znana byta w szerokiej okolicy™.
Mieszkanka Lutczy dostosowata tekst do nowej sytuaciji:

U sasiadki jak my [ziemniaki] wykopaty, to tez my tak $piewaly. Zeby byto po
skoriczeniu tych ziemniakéw, zeby az, tak my si¢ posmialy wtedy, ze az polega-
ty [...]: ,Mam wieniec, mam, komu ja go dam? Mam wieniec ziemniaczany, dam
Agatce kochany, dam ja go, dam™®.

Zartobliwej ,aktualizacji” nie potrzebowata omawiana piesni w Szufnarowej, gdzie utwér ten
$piewano jeszcze w 2022 r. w trakcie wiejskich obchodéw dozynkowych podczas wnoszenia
wieicéw zniwnych na sale.

Watek muzyczny charakterystyczny na opisywanym obszarze dla weselnych i dozynko-
wych $piew6éw obrzedowych spaja w jeden zbiér réznorodne warianty tekstowe drugiej piesni.
Réwniez ona wystgpowata na badanym obszarze powszechnie (por. DWOK 49: 295; Sarna
1898: 119; 1908: 53-54; AMT MER, t. 122). Umieszczone w tomie przekazy daja obraz dwéch
podtypéw melodycznych wspomnianego watku; forme krétsza, sktadajacy si¢ z trzech fraz,
reprezentuje zapis z Posady Zarszyniskiej (428), forme dtuzsza, poszerzong o dodatkowa fraz¢ —
pozostate warianty (429-431). W wykonaniu z Szufnarowej ametryczny genetycznie watek
zostat adaptowany do tréjdzielnego metrum (429). Publikowane w tej monografii warianty
stanowig ilustracj¢ i potwierdzenie ustaledt muzykologicznych Bogustawa Linette’a dotycza-
cych omawianej melodii (Linette 1981: 69-71).

Swiecki repertuar zniwny uzupelnia piesi We wstqzki ubrany wieniec i w kwiaty, frag-
ment wigkszej catosci, pochodzacy wedtug wykonawczyni z repertuaru zespotu ludowego,
w ktérym wystepowata (432).

187 Jadliska, JW, BG, 68/2001; por. oméwienie 72.
188 M.in. w Ropczyckiem, gdzie jej warianty tekstowe zapisat pod koniec XIX w. Seweryn Udziela (1892: 75-79).
189 Lutcza, WS, EZK-OD, 12/2021.
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Zwigzana z okresem zbioru plonéw piesn religijna pt. Boze, z Twoich rqk zyjemy bywata
przed laty wykonywana w kosciotach. W antologii znalazta si¢ w dwéch starodawnych
wersjach muzycznych: pierwsza stanowi kontrafakture legendy o $w. Rozalii, Przezacna
ksi¢zna, dziewica (433, por. 441-442), druga oparta jest na melodii lesu dulcis memoria (por.
Mioduszewski 1838: 160).

Uzupetnieniem muzycznej ilustracji roku obrzedowo-liturgicznego s3 nicoméwione w ni-
niejszym artykule piesni maryjne stosowane w pazdzierniku w zwiazku z odprawianymi
w kosciotach nabozenstwami rézaficowymi (449-452), utwér $piewany w dniu Wszystkich
Swietych w kosciele w Klimkéwee (453) oraz wykonywane w listopadzie $piewy za zmartych
(454-459) i piesni do $w. Marcina, patrona parafii w Kro$cienku Wyznym (460).

Objetos¢ monografii nie pozwala na szczegélowe przedstawienie wszystkich utworéw w niej
opublikowanych. Nawet taki, z koniecznosci skrétowy, przeglad piesni §piewanych niegdys$ na
opisywanym obszarze w ciggu roku obrzgdowego pozwala na ujawnienie swoistosci i bogactwa
tego repertuaru. Bogactwo to polega przede wszystkim na niebywatlej réznorodnosci melo-
dycznej $piewdw, ale wyraza si¢ takze w duzej liczbie pozyskanych podczas badar wariantéw
tekstow ludowych. Okazalo si¢, ze bardzo wiele watkéw muzycznych cechuje si¢ archaicz-
noscia: dawne melodie wywodzace sig z liturgii Kosciota zachodniego stanowig $wiadectwo
zywotnosci wzorcow choratu gregoriariskiego, a wasko- i $redniozakresowe melodie $piewéw
obrzedowych wykazuja wptywy muzycznej kultury Wschodu. Istotna cz¢$é zgromadzonego
materiatu posiada warianty juz w staropolskich Zrédtach pisanych badz drukowanych; jeszcze
wigcej tekstowych i muzycznych analogii znalez¢ mozna w pochodzacych z Kro$nienskiego
i Sanockiego XIX-wiecznych zapisach Oskara Kolberga. W zbiorze zaakcentowane zostaty
peryferyjnos¢ i pograniczny charakter regionu (§wiadczy o nich m.in. udziat dawnych piesni
temkowskich i ,,dwujezycznych” $wigtojaniskich $piewdw z podsanockich wsi) oraz wielo-
kulturowo$¢ obszaru (zilustrowana np. melodiami z repertuaru zydowskich muzykantéw).

Zebrane w antologii przekazy pozyskane zostaly w chwili rzeczywiscie ,,ostatniej”, bowiem
ostatnie pokolenie autentycznych ludowych/tradycyjnych $piewaczek i $§piewakéw odchodzi
wraz z noszonym w sobie repertuarem, nie znajdujac kontynuatoréw. Ta za$ cz¢$¢ zasobu
tradycyjnych tekstéw i melodii, ktéra stanowi wlasno$¢ calej spotecznosci (m.in. zwigzana
z udziatem wspdlnoty w obrzg¢dach dorocznych, takze tych religijnych), ulega postgpujacej
unifikacji, ktérej, zdaje si¢, nic nie zdofa zatrzymac. Prezentowany w niniejszej monografii
material nie zastapi, ani dzi$, ani w przysziosci, brakujacych ogniw migdzypokoleniowej
transmisji. Moze on jednak kiedy$ stanowi¢ jedna ze ,$ciezek” prowadzacych do utracone;j
tradycji, a przez to wiodacych ku nowemu odczytaniu — a by¢ moze i ocaleniu — lokalnej,
regionalnej, etnicznej, narodowej i ludzkiej tozsamosci.
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